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INTRODUCTION

Par I'articulation entre le sujet de la psyché et le gigela culture, nous nous interrogeons
sur les effets subjectifs des silences de I'histoire fragérienne sur le vécu individuel des
adolescentes ayant fait le choix du port du voile islamique. et & discours actuel nous
semble insuffisant a expliquer les raisons pour lesquelles desealtties prennent le voile.
C’est pourquoi, nous souhaitons analyser I'histoire et son impactstudaon de ces jeunes

filles afin de tenter de mettre du sens sur leur acte.

Différents éléments nous ont préalablement interpellés et ontésasdre intérét pour ce

théme qui souleve beaucoup de passion.

Tout d’abord, la premiéere affaire publique : en 2003, Alma et Lila Lfuynes citoyennes
francaises expulsées d’'un lycée d’Aubervilliers parce qu'sligsient refusées a retirer leur
foulard. A la difféerence de I'argumentaire classique autour du gortvoile : pression
familiale, appartenance a une association intégriste ou embrigatjdencas des sceurs Lévy
apparait singulier. Leur famille n’est pas musulmane. Lew, pée Laurent Lévy, avocat du
Mouvement contre le Racisme et pour 'Amitié entre les PeyMESAP), est juif " non
religieux " et défenseur de la laicité. Quant a leur meahyle, elle n’est pas musulmane
mais catholique, non pratiquante. Il faut remonter a leurs grandstpareternels pour
trouver trace d’'une inclination religieudenous est alors apparu impossible de soutenir que

leur « voile » puisse signifier la soumission a une quelconque pression lEamilia

Par ailleurs, lors de la manifestation du 17 janvier 2004, contre sarndes signes religieux a
I'école,la télévision a retransmis des images montrant des jeures diffilant avec, sur la
téte, le drapeau de la république francaise en guise de foutariqgse et leur carte d’identité
nationale portée comme une arme, a bout de bras. Elles nous sonteappamme
revendiquant le droit & une pratique visible de lislam en affirneut ipséité, I'identité
francaise. Ces images sont a l'origine de notre questionneareelles nous ont rappelé une
autre scéne : celle de I'Algérie Francaise du début du vingtsetle. Dans cet autre temps
et cet autre lieu, les «indigénes » manifestaient pour fitbte de la nationalité francaise
gu’ils ne pouvaient obtenir qu'aprés abandon de leur religion musulmane dorggles

étaient considérées incompatibles avec la démocratie.

! Terme explicité page 18 de ce mémoire



Notre recherche porte donc sur ce que I'on a hommé «la décolonisaigérienne,
impliquant a la fois colonialisme et post-colonialisme, et plusqogierement de l'influence
de cette histoire silenciée sur le choix de port du voile des adales issues de parents

algériens.

La problématique qui traverse les adolescents issus de I'hift@neo-algérienne, des lors
gu’'on s’efforce de les penser en fonction des systemes hétéreyugrls ils se rattachent,
est une question d’'une étonnante actualité. Pour Marie Rose Mbes Rommes politiques,
les institutions scolaires, médicales, judiciaires ont toujours conmgédration des migrants
comme un abandon de leur histoire pour accéder a ce qui serait I'idemtitéaise » (Moro,

2005) mais pour ces enfants la, de quelle histoire $‘ddt

Alors que pour les parents, la vie en France est un prolongement dsiti@tion de

« colonisés », leur ventre a donné naissance a ces enfants, ggorgwtevenus frangais. Ils
sont devenus ces francais qui ont soumis et humilié leur parents. €hrest-il possible
d’étre a la fois I'hnumilié et 'humiliateur ? Comment peuvestslaffilier a 'un ou l'autre de

ces «Ennemis complémentaires (Tillon, 1960). Aprés une politique d’assimilation des
colons francais, quelle signification peut avoir aujourd’hui, cettengeente invitation a
I'intégration qui recoit une multitude de réponses, dont celle d’'umislsible ? Ne pourrait-

il 'y avoir un lien avec I'histoire franco-algérienne qui s’@sscrite dans une relation
dominant/dominé depuis 1830, date de linvasion coloniale jusqu’en 1962, date de
'indépendance de l'Algérie ? Leurs parents vivaient sous le jougpalwoir colonial
connaissant une ségrégation régissant l'acces a I'emploi, @rdhiigr des salaires et des
fonctions, et le droit de vote n’était pas accordé aux non citoyemsatee. Selon Stora
(2000, p. 188, 189), « .les porteurs du souvenir de la guerre/révolution semblent voués a la
solitude, véhémentes, boursouflées, vengeresses, leurs mémoires,ononigecne veulent

pas se confondre, se partager. Comment, dans ces circonstances, peut gereamss
mémoire authentique, celle qui ne prend son sens quen une compréhension des
souffrances(...? La déploration stérile annonce les affrontements ouverts de la décennie
suivante» En effet, derriere ce que l'on appelle lgrebleme de I'immigratiom, les
guestions soulevées dans la période coloniale semblent resurgir. F&maani:i(1988)

2 Fernand Braudel (1902/1985) est un historien fiandl est un des représentants de « I'Ecole desakks »
qui étudie entre autres, les civilisations et lesumements de longue durée en opposition & I'histoir
événementielle.



conclut d’ailleurs, son tdentité de la France ainsi : «Pour la premiére fois, I'immigration
pose a la France, sur le plan national une sorte de probléme colonial, cettplémité a
I'intérieur d’elle-méme» La question de I'intégration de I'immigration nord-africaingylas
particulierement algérienne, renvoie donc a une longue histoire eeproduit pas les
précédents historiques des autres immigrations. N'est-ce pas @ivage marquant une
conflictualité visible dans la société ? Ces comportement®mtels pas l'interrogation de
leur acte de naissance : la re-co-naissance ? Commerg@inmu non pas seulement par ce
qui les rends semblables, mais aussi, par ce qu’ils ont, en euxfaerdifEt quels objets
peuvent-ils inventer pour que leur « devenir » soit ? Le voile n#-8gras un de ces objets
permettant d’advenir sujet psychique et citoyen musulman de Framcenpeappel de
I'histoire et une volonté inconsciente de réhabilitation du statut phrenine quéte de sens
permettant de contredire la dénégation subie afin de faire mesurgpassé qui pour se

résoudre doit étre révolu ?

A travers cette recherche, nous avons choisi de mener des estaaijgrés d’adolescentes
dont les parents sont issus d'Algérie avec l'idée développée pae Rase Moro, selon
laquelle les enfants de migrants sont des métis. Pour elleo(M@D02, p.61) «ka
structuration culturelle et la structuration psychique des enfantsmaétit construites sur un
clivage et sur un conflit dans un contexte d’instabilité et de muitgliCes mécanismes de
clivage et de conflit doivent, dés lors, étre considérés comme &esméhants de la
vulnérabilité des enfants de migrants.Dans ce cadre, une premiere partie, théorique,
rappellera l'origine de la création des concepts utiles a netteerche. L'adolescence qui,
selon Erdheim «end possible des changements de la soeiéW®ir Sturm, 1999) et l'identité

nés de la participation de nombreux champs conceptuels.

Nous proposons ensuite un rappel de I'histoire collective propre aux cuétisels franco-
algériens : T'histoire coloniale, la guerre d’'indépendance et le qodstialisme, afin de

permettre un éclairage sur ce qui fonde notre recherche.

Dans une seconde partie, nous définissons notre méthodologie de travsile Badre d'une
étiologie ethno psychanalytique, nous avons choisi d'utilisegréaunded théoryafin de
formaliser notre processus de recherche. Cette méthode pkacmider a une juste distance
afin de pouvoir interpréter et faciliter une recherche « d'axas « de catégories ». A partir
du recueil de données issu d’entretiens menés aupres de troisaakaes ayant choisi le
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port du voile, nous précisons, par ailleurs, la définition de notre questionheshe

I'’émergence de nos hypothéses.

Dans une troisieme partie, nous discutons I'ensemble de nos résuitata base des
thématiques découvertes pendant le processus d'interprétation shihspi® catégories
développées durant l'analyse de chaque entretien. Enfin, nous prél@solisites des

données obtenues et formulons quelques propositions.
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| — DEFINITION DU CHAMP - CADRE THEORIQUE

1- L’adolescence

a. Histoire d’'un concept

L’histoire des représentations de I'adolescence part de l'idééaciiférence adulte-enfant,
une fois apparue engendrerait une « crise » dont un des eftetdasegvolte. L'adolescence
est un concept qui se distingue de la puberté, caractérisédifficldté du passage et le mal-
étre qui y fait suite. Pour A. Thiercé, I'adolescence est a@eamtun phénomeéne européen et
américain. C’est en parallele que nait le modele freudien del¢scence comme épisode de
la vie pulsionnelle, conflit inévitable qui prend des formes différeseémn les époques et les
cultures.

Au début du 28™ siecle, la psychologie américaine théorise I'adolescence eomme
rupture, un abandon du monde ancien. L’histoire serait un progrés dont la gesaess
'agent et l'adolescence serait le moment de la rupture avegassé. Sa conception
contemporaine met plutoét I'accent sur l'idée de révolte. Toutefas, deux aspects se

rejoignent car la rupture implique la révolte.

C’est Rousseau, souvent considéré comme un précurseur de la psychakagiéque, qui
fonde I'idée de I'adolescence comme une révolte. [BEande (1764), la révolte adolescente
est une normalité liée a I'état social. Sa réflexion antitgigtude révolutionnaire dans une
dimension « politique ». Auguste Comte, danglikcours sur I'esprit positjf(1914, p.16)
décrit I'état métaphysique comme dominé par des activitBquas sans propositions. Pour
lui, «On peut finalement envisager I'état métaphysique comme une sortealddiem
chronigue naturellement inhérente a notre évolution mentale, individuelle legtoa, entre
I'enfance et la virilité». Chez Rousseau et Comte on peut dire qu'il y a déja assodation
'adolescence comme age de la vie aux idées de rupture et despr@gpendant, cet age

représente un temps comportant des risques qu'il faut canaliser.

L’adolescence comme rupture apparait chez les psychologuedfisgiestde I'enfant en
parallele aux remaniements du concept de développement. GranvilleyStall, (1916)

évolutionniste, développe une psychologie spécifique de I'adolescence. Gieldrs’agit
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d'un temps qui ressemble a I'époque préhistorique ou I'humanité s’eathdét de
I'animalité. L'adolescent remettrait en scéne cette époqueepths forces obscures qui, dans
le méme temps, ouvrirait vers une infinité de possibilités nasielLles progrés des
adolescents et leur rupture d’équilibre créatrice permettesipdir d'une progression de
I'humanité. Ce serait une sorte de conflit ancien-nouveau qui pouoitfaire émerger une

invention radicale.

La théorie de I'adolescence est un idéal de realisation dupsyjehologique qui chercherait
I'harmonie dans une tentative de réconciliation avec ses sensatienses. Pour Alan
Ehrenberg (1998), I'organisation du sujet contemporain passeraitrpéridrité et le conflit.

Sa solution se trouverait alors, dans un vécu de l'intériorité psyctsepbyique. L'esprit

serait dans le corps. Or, aujourd’hui, une injonction est faite densfidea son corps, et plus
précisément a une image du corps dont le langage serait pregsdter la consommation
sexuelle, une image de I'adolescence et surtout de I'adolesgantei attribue une aptitude

et méme une obligation de jouissance sans limite.

Durant I'adolescence, les systémes biologiques, psychologiqusscietux subissent des
changements importants. Il s’agit d’'une période ou le sujet plas tout a fait un enfant et

pas encore un adulte.

b. Approche psychanalytique

Pour la psychanalyse, I'adolescence est, a la fois, une phase dawglbppement du sujet et
un type de position subjective spécifique. C’est une mise en tensdividuelle de
construction identitaire, dans la réalité de la structuratioohigye engagée depuis I'enfance
mais, c’'est aussi un processus qui va jouer un réle évolutif tout auéolagconstruction de
la subjectivité adulte. Freud va s’intéresser a la poussée pulétopukeertaire et son impact
sur la qualité des représentations ainsi que sur la sexualigatian.ui, c’est une période
d’organisation sexuelle. Son activation pulsionnelle et sa maturgéoitale provoque le

réaménagement de la résolution du Complexe d’GEdipe.

Le processus central de l'adolescence est le changement edaards devient le lieu
privilégié de sa mise en scene. Ainsi, le corps de l'adolesmmmarait étre le lieu des

modifications pubertaires et le support des préoccupations nouvellasmjuanimer son
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travail psychique. Les transformations pubertaires vont donner a I'adotesne identité
nouvelle qui va lui imposer un redéploiement de sa vie psychique pafatgéu cedipien et
incestueux, et les identifications sous jacentes. Il va devoir pa&establir la perception
d’'une continuité d’étre, entre I'enfant qu’il a été et I'adulte qu’il va devenir.

Selon Anna Freud, I'adolescence est un deuil de I'enfance. @d€958, qu’elle fait un lien
entre les états de deuils et les caractéristiques de Kkad#olee. M. Mahler, indique qu'il
s’agit d’'une phase de travail de séparation-individuation. Sur le mdddee différenciation
mere-enfant, I'adolescence serait, pour elle, une entreprisecanuéte de l'autonomie
sexuée et de l'appropriation du sentiment d’étre psychiqguement sigsabjets parentaux
infantiles. Cette recherche d’autonomie peut alors exposer I'agokea un insupportable
sentiment de solitude et d’abandon pouvant mener a la menace d’almhPatr ailleurs, la
poursuite de la dépendance représenterait la fusion symbiotique a la taéereorporation
destructive. Pour Laufer et Laufer (1984, 1989, p.249), le processus adolessiant
I'intégration du corps sexué. Jeammet (2001, 1994) souligne, lui, |s&gptade Iimpact de la
solidité des assises narcissiques sur de nombreuses problématmjasesemtes. Il parle d’'un
temps qui met en jeu la dialectique narcissico-objectaleantdtticcent sur la consolidation
des identifications et la conquéte de I'identité. Corps et psyché&seremaniés dans leurs
limites et la situation d’adolescence estomperait cesdanéntre le monde interne et le
monde externe. La notion « d’espace psychique élargi » métaphetigtat des lieux ou
I'appréciation de la distance, la confusion entre soi et 'autreg ertérieur et intérieur sont
des constantes. La réappropriation d’'un espace psychique propre dahebdrausage des
ressources narcissiques sur lesquels s’étaieront les nouveaux dibbjets. Dans un
mouvement qui peut sembler paradoxal, I'adolescent est soumis ieul&ron entre un
mouvement d’investissement d’'objet et la préservation de son intégritéssique avec la
crainte de se perdre soi-méme dans la rencontre et la dépenad’autre. Il s’agit d’'une
confrontation essentielle dans la constitution de la personnaldénstla différenciation des
structures intrapsychiques. L'autonomie du sujet semble toujours megrercEembre de la
dépendance a l'objet investi. C’est dans linvestissement mdissié réalité externe que
I'adolescent risque de trouver une issue a la menace que $& irdaline fait peser sur lui.
Selon Piera Aulagnier (1968,1984), I'interprétation du monde et de soi aieddm contrat
narcissique de I'enfance. Si les mots anciens ne sont plus aptasweaux affects, le sujet
trouve alors une solution dans la reconstruction d’'un nouveau systemepdatagon, un
nouveau contrat narcissique. L’expression d’une nécessité de renoneéedesntelations de

dépendance, pour I'adolescent comme pour ses parents, active alobsydlante et les
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angoisses d’'abandon réciproques. Il s'agit d'une seconde phase dei@®adatiduation
qui prolonge la premiére. Dans cette période, la confusion du fanttste la réalité alliée a
des conflits intrapsychiques et relationnels pourrait étre aggenqtar la confrontation a des

événements négatifs qui entreraient en résonnance avec eux.

Le travail psychiqgue de transformation semble inhérent au pusede I'adolescence,
toutefois, les formes prises par ces changements sont pargowint dépendantes des modes

de fonctionnement de la société.

c. Approche socio-anthropologiqug

L’adolescence est un phénoméne socialement et culturellement idéteMan Gennep
(1909) affirmait que les «rites de passage » a l'adolescgadeuniversels. Levy-Strauss
(1962) disait lui que «les sociétés archaiques les plus différénteavers le monde
conceptualisent de facon identique les rites d’initiation ». Aitmsites les sociétés se sont
préoccupées d’'organiser le passage de I'enfance a Kad &n proposant aux adolescents
un modéele initiatique apte a réaliser les transformations inledrantet 4ge. Contrairement a
I'adolescence moderne, les rites de passage entre monde dad&et monde adulte propre
aux sociétés traditionnelles mobilisent I'ensemble de la communaBtélippe Jeammet
(1994) s’est interrogé sur les points communs pouvant exister lestrges archaiques et
I'adolescence d’aujourd’hui. Brusset (1985), lui, a mis en évidencexpgsiences pouvant
prendre valeur de rituels initiatiques dans notre société peeergue ces expériences, vécues
en solitaire, contraignent l'adolescent a créer son propre npglsonnel et ses propres
croyances idéologiques ou religieuses. Ainsi, en comparaisonlevenythes collectifs,
garants de l'identité groupale, le sujet occidental doit, pour sortir gepggipde, se forger un
mythe personnel aléatoire et précaire. Par les ritesadakes permettent aux adolescents
d’intégrer le groupe social en les soumettant a des épreuves aupk est directement
concerné. Les marques réelles du corps les place dans ladigméexes et des générations.
Les marques corporelles donnent un statut d’adulte en supprimarngres g’ambiguité
sexuelle propres a l'enfance. En parallele, le sujet recoit uerigmesnent destiné a
I'introduire aux secrets de la tradition, au monde des croyadeds, magie et des mysteres

de la filiation, de la sexualité et de la génération. La dewxighase de l'initiation se termine

® De nombreuses données de cette partie sont titéda thése de Anne Révah-Lévy.Evalution de la
dépression chez l'adolescent: De la clinique aplychométrie», Département de Psychologie, sous la
direction des Professeurs MR Moro et Bruno Falss2005.
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par des rites qui miment l'accouchement afin de faire compeeadtinitié qu’il est
définitivement mort a sa condition d’enfant, radicalement séparé du muoatirnel et
affranchi de la bisexualité. Les adolescents sont désormais recommuse adultes a part

entiere et réinséré, comme tels, dans la société.

2- L’identité

Freud (1993, 1926) utilisait le concept d’identité, mais dans un sengiqoecEn 1900, il
parlait d'une identité de perception ayant a voir avec le procesgogitqui permet au sujet
de repérer, dans ses perceptions, celles qui ont un effet « identaqniee elles, permettant
par la méme de connaitre et d’apprécier le monde extérieuter@e « identité » fut
longtemps ignoré des psychanalystes. Récemment, Cain (1977) indigriaien ne justifiait
la création, sous le terme d’identité, d’'une nouvelle structuréagpareil psychique, mais
gue, par contre, sous ce terme pouvait se ranger toute une partegdaidation de la
personnalité s’établissant a travers les diverses fonctioles eftructures variées des deux
topiques. En cela, l'identité se rapproche du self tel que les su#rglo-saxons I'ont décrit.
Toutefois, I'identité ne s’arréte pas au niveau du vécu qui treesbaaractérise le self. Bien
au-dela, cette identité pose les questions fondamentales etgrareesen résolues du devenir
du sujet pris entre ses pulsions et un certain aspect ddilé. r€&est entre autres a travers
I'identité que se pose, au mieux, l'indépassable contradiction du consicontinu qui a a
faire tout autant avec la coupure de la castration, qu’avec Erdfianatos. C'est aussi a
travers l'identité que se posent aux mieux les leurres auxiguetsmiscient se raccroche pour
ne pas se morceler et pour, d’'une certaine facon, persistenispares. Enfin, c’est a travers
I'identité que le nom et le sexe vont, au plus essentiel, expfan@oblématique du sujet,
guels que soient ses symptémes. Il y a la un « double jeu », qeirpeut étre entendu dans
tous les sens, du plus littéral au plus phonétique, qui est exactémageé de 'homme et de
son identité : le méme et le différent, le pareil et le dikdable, le général et le particulier,
mais ensemble. Sur le plan pratique, c'est a travers le dévaoilaseeces doubles, deux
perpétuellement dans la diachronie et dans la synchronie, que wsén&iarecherche de
I'identité du sujet, tout autant dans la théorie que dans la pratique.

Le motidentité présente la particularité de désigner deux réalités : fFeri le semblable.
DansSoi méme comme un aytRaul Ricceur (1990) résume cette double face de la notion,
en utilisant deux catégories : I'identifgse (propre) et l'identitddem (semblable) Ces deux
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catégories contradictoires du propre et du semblable sont insépdiatdede I'autre. Etre
identifié, c’est donc, a la fois, étre reconnu semblablielentique comme I'est un objet a un
autre. Mais aussi, de la méme facon que I'h6te qui accueillepdsde méme que I'héte qui
est accueilli, I'identité des deux personnes en présence fereniygose propre qu’ils ont en
commun. Identifier quelqu'un revient a Ilui reconnaitre une «@séitdimension
transcendante qui le rend unique et une « mémeté », dimensioentelle qui offre une

possibilité de le caractériser selon l'universalité.

a. L'identité idem(semblable)

«ldem » ou « mémeté » signifie « semblable ». Il s’@jine sorte de « noyau »
comprenant un certain nombre de caractéristiques constantes eermettpnt de
reconnaitre chaque personne, sans erreur possible. Ce « noyaunnesiepedans le
temps et bien identifiable. C’est l'identité d’'une personne parmesolds autres en
affirmant ce par quoi elle est reconnaissable, demeure la nééladpis singuliere et
différente. Ainsi, établir I'identité d’'un étre, c’est découvrir gar quoi il demeure

semblable a lui-méme a travers le temps, ce qui est facteur de différence

b. L'identité ipse(propre)

L'« Ipse » ou « ipsé€ité » désigne l'identité qui n'est rédudif@lecun noyau permanent
identifiable. Par exemple, déterminer ce qu’il y a de commun entteébé de jadis et
I'adulte qu’il est devenu, est difficile car il N’y a pas de nogammun. Toutefois, dans
cette méme identité, un noyau de similitude est perceptiblpéité fait partie des
éléments rationnels qui définissent une personne dans sa réalighigtanais réelle.
Dans son « ispéité », une personne est ce qu'elle est, sanpujgsmn dire ce qui la
définit, bien que cela existe. « L'ipséité » est la réponaeqadstion "qui ?". Selon cet
élément de l'identité, chacun est unique et completement différdlumn autre, selon
une spécificité non liée a des caractéristiques perceptibéfietssables. Il s'agit de
l'identité, telle qu’elle s’énonce sur le passeport ou sucdde d’identit¢ ce qui

distingue chacun comme un citoyen singulier.

Ricoeur a recherché une sorte d™invariant relationnel”, peameti’assurer l'idée

d’'une continuité ininterrompue de la personne. Il peut s’agir des engwaligitales
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apposées précisément sur la carte d’identité, ou bien les emprgétetiques,
auxquelles se réferent a présent nombre de procédures judiciaires ou pénales.

Il a trouvé cette réponse du cotélaearole donnégtelle qu’elle énonce le maintien de
soi : « Le maintien de soi, c’est pour la personne la maniére telle demmporter
gu’autrui peut compter sur elle. Parce que quelqu’un compte sur moi,geasuonptable
de mes actions devant un autre. Le terme de responsabilité réunitijesigeifications
: compter sur..., étre comptable de... Elle les réunit, en y ajoutant tidée réponse a
la question : “ Ou es-tu? ” posée par lI'autre qui me requiert. Cefeonse est “ Me
voici! ” Réponse qui dit le maintien de s@ibid p.195). L'ipséité est suspendue au
prochaincar la définition de l'identité passe par la relation a auttgst dans le

maintien du rapport a I'autre que se défiaipropre

Ainsi, l'identité ne se réduirait pas a ce qui est permanesbiea travers le temps qui
passe. Je» existe avec permanence, indépendamment du temps et de l'hiftoire
Ricoeur, au départ, il n'y aurait pas @i seul. Il dit "Je ne peux parler de fagon
significative de mes penseées, si je ne peux en méme tempsldasr potentiellement a
un autre que moi“(ibid p. 52). Je n'est assuré de soi-méme que par la fidélité aux
engagements pris. Ricoeur évoque le theme de la promesse pouersigxifiérience
concrete et facilement perceptible d'une telle réalitee prdmets » signifie qu’il est
possible de tenir malgré les changements qui peuvent intervenir awgpeijg ne sois

plus moi-méme selon la notion de « mémeté » (ibid pp. 148-149).

c. Métissages identitaires et rapports inégalitaire$

Comment définir ce qu’est une culture dans le sens général dudeomeaju’est une culture
dans le contexte particulier des processus migratoires ? L'oudeaDenys Cuchd,a notion

de culture dans les sciences socialpsocéde a la synthése des réponses apportées par
I'anthropologie a cette question (Cuche, 1996). Une culture est une production défmnade

par I'histoire des groupes sociaux entre eux, c’est-a-dire patdite de leurs interactions,
mais il faut ajouter que ces groupes sont toujours hiérarchiséadgsar rapports aux autres

et que leurs rapports sont toujours des rapports inégalitairésnsug que les cultures sont,

* De nombreuses données de cette partie sont estdgtla thése déamel C. (décembre 2003), intrication
des rapports sociaux de sexe, de « race », d’'age etasse : ses effets sur la gestion des risdurgfgction par
le VIH chez les frangais descendant de migrantsidghreb», EHESS, pp.125-127
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elles aussi, hiérarchisées entre elles : la culture des dusniéeant la culture dominante et
celle des dominés, une culture dominée (Bourdieu, 1979). Il n'y a pas de culture sepmérieur
inférieure, mais il n’existe pas non plus de culture indépendant@polesrts de pouvoir qui
structurent les groupes qui en sont porteurs. Il s’ensuit que lesn®gsculturels des groupes
dominés sont marqués par la situation de domination. Cela ne sigsifiipdes dominants
peuvent purement et simplement imposer leur culture aux dominés, car les plgstaibdbat
jamais complétement démunis face aux processus d’'imposition delt@ela signifie que
les dominés ne peuvent pas ne pas tenir compte de la culture domimamteulture est
forcément marquée par la résistance et la réaction a lanadtom. Il faut donc étudier ce que
les cultures dominées doivent a la domination, c’est-a-dire addase construire ou de se
reconstruire dans la domination. La dérision, la provocation, le mauvais@oftairement
affiché, la contestation par le retournement de stigmatespalaipulation ironique des
inculcations culturelles sont caractéristiques des cultures dosn@des cultures populaires
apparaissent comme des « manieres de faire avec » la dom{i@icire, 1996, p. 71). Pour
autant, cela ne doit pas interdire d’étudier les cultures dompweselles-mémes, car elles
sont aussi des systemes symboliques qui fonctionnent selon une cohémee Aussi
dominées qu’elles puissent étre, elles sont aussi des productianalesigiyant une logique
autonome, relativement indépendante de la situation de domination. |Para@fie les
cultures dominantes ne sont pas exemptes de toutes influences venaultudes dominées.
Elles peuvent méme faire leurs les productions culturellessisigecultures populaires. Il en
est souvent ainsi des modes vestimentaires et musicales qugeéinde la « culture des

rues », de méme que des habitudes alimentaires.

Toute culture apparait donc comme un métissage, quelle que soilqaasah position dans
la hiérarchie des groupes sociaux en présence. D'ou le terme derpémétration » ou d’
« entrecroisement » proposé par Roger Bastide en 1960 pour rendre dentgt&ciprocité
d’influence des cultures entre elles, au-dela de 'asymedrieurs positions sociales (Cuche,
1996, p. 60).

Etudier les cultures dominées pour elles-mémes sans jamais roldalie position
d’assujettissement invite dans le contexte migratoire a prétatiatt@ la fois aux continuités
et discontinuités culturelles que I'on peut observer entre la cuititiale et la culture
syncrétique qu’elle devient dans la société d’'accueil du fait atedlturation. Comme le
rappelle Denys Cuche, l'acculturation n’est jamais déculturatodale ou assimilation
absolue. L’acculturation en situation migratoire consiste bien plutaire appropriation
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d’éléments culturels externes, sélectionnés selon une logiqueeirdtda culture initiale, puis
réinterprétés en fonction de ces deux forces opposées l'unera I'datlogique interne a la
culture initiale et la logique externe d’imposition culturellela@eociété d’accueil. Ces deux
forces qui interagissent dans la construction par les migram¢sidsysteme culturel doivent
impérativement étre prises en compte simultanément. En effietgaeler que les continuités
culturelles revient a substantialiser la culture des migetnde leurs descendants, et a verser
dans le culturalisme. Inversement, ne regarder que les discotimiitles effets de la
domination revient & sombrer dans un sociologisme qui ne laissadivilils aucune prise

sur le systeme de valeurs et de représentations qu’ils élaborent.

Il s’agit donc pour mener cette recherche de tenir comptdaslalu systeme culturel hérité
des parents venus d'Algérie et de sa décomposition-recomposition dacedre de

I'interculturalité inhérente au contexte migratoire de la famille @esgmnes interrogées.

3- Un peu d’'Histoire

a. Le couple franco-algérien

Apres une premiere expédition francaise en Algérie, en 1830, la cordréta jusqu’en
1847 avec pour corollaire la colonisation du pays. L'idée s'imposerded&ail’Algérie une
colonie de peuplement. Ainsi, de 1830 a 1840, la colonisation est libre,ar@rchique et
une politigue de lindigénat se développe. Préalablement sous régiifitairen la
Constitution de 1848 proclame I'Algérie comme faisant partieriatég du territoire francais.
Des lors, «... les Algériens étaient des sujets de la Franoedes citoyens. Soumis au statut
de l'indigénat, ils étaient privés de la majeure partie dedsdodvils et de la totalité des
libertés publiques. Il a fallut attendre 1947, pour que I'’Assembléenadei leur accorde une
citoyenneté sous surveillance. (...) Le seul fait que les Arphissent voter suscite une levée
de boucliers dans les milieux coloniaux! »..(Rondin, 2002). Le systeme électoral
n'accordait pourtant que peu d’importance a leur voix puisque il fdilait a neuf voix
musulmanes pour valoir une voix européenne. La mise en valeur du pdgsHrance et
l'inaptitude de d'indigéne» sont I'une des clefs de volte de lidéologie coloniale. Une
ségrégation raciale régissait I'acces a I'emploi, la hiéia des salaires et celle des fonctions,

et cette ségrégation a duré jusqu’a I'indépendance.
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Pendant la Seconde Guerre Mondiale, sur les 175 500 Européens d'Afrique dlu Nor
mobilisés, les neuf dixiemes venaient d'Algérie. Or, Apres 1@4pppulation musulmane
reste caractérisée par la masse énorme de chémeurs @loy&sn environ 1 million de
chémeurs ruraux en 1954. L'accaparement de la terre par une miteritdblesse des
investissements, lI'absence de marché intérieur et de toutqumktonomique d'avenir, ainsi
que la détérioration du niveau de vie de la population musulmane vont conduire au
nationalisme algérien. Par ailleurs, « La situation imposgeAdgériens au temps de la
colonisation était la suivante : devenir citoyen francais, it’@nier son appartenance
religieuse. Ce refus de citoyenneté qui considére pourtantitggonelcomme une affaire
privée, cette application d'un faux modéle de la République, provoquaorl'@&san
mouvement indépendantiste, a base religieuse et ethnique, et la auearke dénouement

gue I'on connait. » (Stora, 2000, p. 287). Cette guerre a duré sept ans, de 1954 a 1962.

Beaucoup d’algériens sont arrivés en France avant 1962. Ces parents la rsqrasatdrangé
de pays et se sont simplement déplacés sur les territoifgmmige. Du statut d’Indigénes de
'Algérie francaise, ils sont passés au statut d «immigedgériens » en France
métropolitaine. lls n’ont donc jamais été Algériens ou Frartgaiscourt. Dans son liviBes
beurettes Nacira Guénif Souilamas (2000, pp. 21-23) indique qu’en bouleversant Ies pay
d’Afrique du Nord par le biais d’une colonisation qui entendait traduineddernité dans une
version inégalitaire et évolutionniste, la « modernisation » a i@pdiss mouvements
migratoires ininterrompus jusqu’a nos jours. Les effets ont étéudts@ants. lls n'ont pas
seulement ébranlé I'économie traditionnelle mais égalemefiridements de I'organisation
sociale des sociétés naguere colonisées et aujourd’hui dépendantss.adqr causé une
eémigration durable et massive, les effets de la « modernisat@uvrent a I'expérience
méme des individus en immigration. Le rapport qu’entretient I'innatign avec la modernité
se décline ainsi autour de la domination, du déracinement etrdatvies répétées pour les

dépasser par le changement.

« L’histoire de I'Algérie indépendante et de la France postcd®esst, pour beaucoup, celle
de leur rupture, de leur divorce baclé, aprés presque un siécle etddeaancubinage
houleux. Ce qui n'empéche pas le Général de Gaule d'affirmer quilgérie restera

francaise, comme la Gaule est restée romaine ». Autrengeetléis’émancipera du pouvoir
colonial, mais en récupérant a son propre profit le legs cultuphidd que le premier

président algérien, Ahmed Ben Bella, a aussitét dénoncée en miagiedales Algériens sont

21



« des Arabes, des Arabes, des Arabes ». Et de lancer wyaateruet brouillonne, politique
d’arabisation, a grand renfort de coopérants accourus d’Egypte et,appluphrt, militants
des Freres musulmans. » (Zhéghidour, 2002). «La « révolution algériéunineecue par ses
inspirateurs et ses dirigeants comme I'acte fondateur d’'uneaxelle. (...) lls établissent la
croyance de la rupture radicale qui séparerait la nation e « régénérée » par la
violence révolutionnaire, de I'ancienne société coloniale. Cenfiaigs font repartir I'histoire
du nationalisme algérien du point zéro.» (Stora, 2000, p.151). De la méneranta France
semble faire débuter I'histoire des immigrés avec leuveersur le sol francais et fait donc
des enfants de ces derniersléaxieme génératiopwoiretroisieme génératiomon pas née en
France, mais générée par le processus migratoire. Airisine kont pas les rejetons de leurs
parents, mais le produit de la migration (...) image saisisséume naissance qui n'a jamais
mieux porté son nom d’expulsion. Incarnant en soi I'extraterriiigjda mere livre son
enfant a un espace national dont elle est excl@®es. expressions désignent toute la rupture
de la généalogie (...) Elles s’interposent entre les génératiorappelant les plus jeunes a
leur obligation d’intégration (...) Sans passé autre que celui datecé&rterre d’accuell, les

enfants (...) sont assignés a une autochtonie, un « étre francais ». (Stora, 2000, pp. 42-43)

Il existe un préjugé, enfoui dans l'inconscient collectif de @&-ci de la Méditerranée,
gu’Algérien musulman et républiqgue ne font pas bon ménage, tandis quatde d@té, il se
répete que, quoi qu’il fasse, un Algérien ne sera jamais aceeptéance comme un Francais
a part entiére.... Mais, en plus, I'Algérien de France, le Fraraigérien d’origine, vient d’un
pays qui vit a l'intérieur du cadre étatique francais depuis 183(plasid’'un siecle et demi.
Deux siécles de vie commune des Francais et des Algériermnguiarqué de nombreux
domaines chez les uns et chez les autres. Par exemplagle lalgérienne était un arabe
emprunt de mots francais et c’est cette langue la que oeligemes » de I'Algérie francaise
ont emporté avec eux. Ces langues se sont donc quelques peu métisséisées, et sont
devenus tres peu compréhensibles pour les pays voisins du Maghreb. Aujoueshui
algériens d'Algérie, avec la politique d’arabisation de d’'Islatiiea postcoloniale,
manipulent une langue qui se rapproche davantage de celle des autres pays ooEnsLN
sont les anciens encore vivants, qui, résidents algériens erefFd@utarent ne plus rien
comprendre lorsqu’ils séjournent en Algérie. La plupart du tempspaesits la parlent
francais a leurs enfants et ces enfants ne possédent alote fa@cais pour réver ou

exprimer leur penseée.
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L’endroit du monde pour ces francais d’origine algérienne, cesirg bbec’est d’étre affilié a
un groupe de « non citoyens, indigenes » d’'une Algérie francaisdefuis, 1963, tous ces
enfants nés en France métropolitaine, obtiennent de droit la natidretit@ise. Ceux, nés
avant cette date ont le choix et peuvent opter pour une «reconversegomationalité
francaise ». « Etranger, méme au pays de ses ancétregériehl de France passe plus
volontiers, en métropole, pour un Francais a part que pour un Frargaisentiere. Il est,
tour a tour, arabe, maghrébin, beur, francais musulman, franctealgéautrement dit
francais plus ou moins quelque chose d’autre. » (Zhéghidour, p22). Le mat x &merge
dans les années 1980 pour définir ces jeunesdaeixieme voire troisieme générationnés
en France. Il vient rendre compte des redéfinitions identitairgsprises dans la confusion —
et parfois I'équivoque- par ceux qui, comme le disait Abdelmalglads41991, 1994), sont

les «enfants illégitimes et de la France et de I'Algérie.

b. Les filles « illégitimes »

Les descendants, enfantdllégitimes» du couple franco-algérien ont recu et renvoient les
résonances de ce passé, d'autant plus fortement qu’'elles diniegtéu travesties par les
migrants comme par I'Histoire officielle. L’arrivée etd@dentarisation d'immigrés, hommes
et femmes, en France a fortement modifié les rapports entemtpaet enfants, et plus
précisément la transmission entre générations. Pour la plumasniants n’ont pas vécu
I'expérience de la transplantation. lls sont nés d’emblée dans unemib@dent leurs parents
découvrent chaque facette. Sur ces rapports pése une connotation culturelliegéorame

le contexte social, qui influe sur le contenu de ce qui se traretnseir la place qui lui est
reconnue dans la culture francaise. DBrs beurettesGuénif Souilamas (2000, pp. 42-43)
indiqgue que « Si les parents n’ont pas toujours été crédités d’'unatéapandexer leurs
comportements sur ceux des Francais, leurs descendants n’ont pas égtutraitésnt lors de
leur irruption dans l'espace public. Outre les silhouettes sansevidag « travailleurs
immigrés », cette existence a pris une autre figure, simguleelle du jeune habitant de
banlieues déshéritées, qui oscillerait entre tentatives impexbatihtégration et tentations
délinquantes. « A I'écart ou a 'ombre de la figure du freréiesd la fille, supposée moins
sujette aux tentations, propulsée par sa volonté de « s’en settir bles chemins parfois
incertains de l'intégration, crédité d’'un a priori favorable néadeonviction qu’elle porte un
indéniable espoir d’émancipation. Les « filles d’immigrés » n‘amtgis vraiment été au cceur

des débats (...) sauf a les considérer dans des problématiques resnaux garcons —
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délinquance, rupture familiale, toxicomanie, prostitution, exclusion — ouwtemnperspective
universaliste — place de la fille dans la réussite et la litdobiamiliale, capacité
d’émancipation - Rares sont les approches qui tentent de sgwimtkede vue féminin des
filles sur la norme (culture) familiale et la culture (noyndeminante. (...) » . Les acteurs
institutionnels encouragent les filles a s’émanciper de lareutbtalisante et oppressive de
leur famille sous la forme d’une injonction dont les accents dépeacsaont une troublante
ressemblance avec les visées civilisatrices de la colamsdie temps ou s’affichait la
volonté d'arracher la femme colonisée a son oppresseur de mari, odorubliait
I'oppression, semble révolu. Ainsi ces invitations du discours dominaatdafaire du joug
d’'une tradition déstructurée impliquent l'injonction de tourner le ddhistdire commune
des deux cultures en présence comme a I'asymétrie qui gouvernedpports. Forte de cette
amneésie, chaque invitation a 'émancipation vient inscrire le renwunieaculture dépréciée
dont les filles ne parviendraient pas a se défaire. Derriégrancéations, se profilent les
stéréotypes dépréciateurs des parents, du frere, de la lign&eigiee. Or, cela contribue a
renforcer ce qu’ils prétendent défaire. Lourde des ses équivoqueantigation répand le
doute dans I'esprit de celles qui devraient I'accueillir conume évidence. Cette invitation
est donc déclinée lorsque les filles éprouvent les limites dliberté voilée par le
rétrécissement de « I’horizon des possibles ». Elles refusent diattaranées a l'intégration
virtuelle au prix d’'une négation des siens et d’elles-mémesaeent alors, des voies

alternatives.
c. Le Corps des colonisés

Dans son livrde Corps d'exceptigrSidi Mohammed Barka(2005) propose une analyse de
l'indigénat et du systéme colonial visant a mettre en éviderctedlaé de cette histoire. Il
rend compte de la violence dont le corps des colonisés a pu'dajet, Inotamment lors des
massacres du 8 mai 1945 et du 17 octobre 1961. Il apporte desitSlé@maeréponse a la
question de la permanence des dispositifs institutionnels et pestigu colonialisme
francais. Selon lui, les colonisés ont été institués comme l'idage "corps d'exception”.

Une sorte d’enveloppe établie comme recouvrant I'ensemble d’un groupe que I'on n'‘admet pas

® Ancien directeur de programme au Collége international de philosophie, Sidi Mohammed Barkat est actuellement chercheur
associé au Laboratoire de psychologie du travail et de l'action du Conservatoire national des arts et métiers. Il a dirigé I'ouvrage
collectif Des Frangais contre la terreur d'Etat. Algérie 1954-1962,Reflex, Paris, 2002.
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dans la citoyenneté et qui réduirait, de facon imaginaire, it@risedes colonisés a une seule
entité, appartenant, malgré tout, a la société francaise. lls sédeos$ pas de raison et sont
réputés dangereux et indignes de la qualité de citoyencdfes des colonisés sont réduits a
des corps organiques et déshumanisés et leur exclusion de la sphtgeeptds a
métamorphosé en corps indifférenciés, surtout au moment ou ilmgedteapparaitre dans
I'espace public comme des sujets revendiquant des droits, et cequgusbit I'espace du
territoire national dans lequel ils évoluent. Ce corps imagingsgtué par I'Etat porte en lui
la domination coloniale. L"exception est inscrite, a méme le aupsolonisé, de sorte qu'l
fonctionne dans le systeme institutionnel comme un symbole, celuiindgdlité de la
société. Le statut du colonisé - membre non inclus de la natiorle fsit d'une opération
institutionnelle associant a la fois un corps et un dispositif juridayaat pour conséquence
'emprisonnement de ce corps dans un régime d'exception se tradgiaantine
indifférenciation des deux. Dans cette perspective, les désigngiarfois substituées au nom
indigénedevaient servir a identifier le colonisé comme un individu qui n'est pas totiuadai
personne. Le corps d'exception, expression d'une interruption durable du fomsgahdes
regles démocratiques de I'Etat, ont duré jusqu'a l'insurrection de 19&d |aAguerre, il est
apparu comme une réalité irréversible que ce corps ne pouvaitrpamtégré au corps
politique. L'image de ce corps d'exception, fabrication de I'Etaapg®rte au pouvoir. Ainsi,

les colonisés ne devaient pas imaginer pouvoir y échapper par eux-mémes.

Ce corps considéré comme indigne de la citoyenneté possede donlitéadguBrancais, de

sorte qu'il est contenu dans la société, inclus en tant que nonécanahiis en tant qu'exclu.
L'image du colonisé a été fabriquée et transmise aux générativagtes comme un corps
d'exception collant a la peau du colonisé. Cette image transmise et regue talle, possede

AN

une valeur de " veérité " qui fait du colonisé un étre dangereux, situiehors de l'univers de

la raison, et auquel il faut logiquement appliquer un régime de peine spécial.

Ce corps ressemble a ce que Gilles Deleuze (1990, p.207) appelaikfoyer de
subjectivation pun lieu d'ou pouvait irradier un agir politique. Mais, n'occupant pas de lie
extérieur qu'il pourrait investir, il s’est confondu avec ce liewest devenu le centre d'ou
I'agir politique pouvait jaillir. Une sorte de corps politique, d’ou lm&aui le frappe devient

la haine de la politique, la haine de la vie.

D’apres Barkat, par la manifestation pacifigue du 17 octobre 1961ris g colonisés

algériens ont agi en hommes libres. Cet acte de libert@iat alors totalement expulsé hors
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de toute institution, les a privés de toute référence a un statiigymlpar la dénégation de
l'acte. Il affirme que le corps affichait, par son expositian la scene publique, par sa
visibilité publique, une prétention a l'existence politique, alors dttatlde droit colonial

S’attelait a maintenir le corps des colonisés hors du champhamahité instituée, les

réduisant & une vie exclue de la politique.

Pendant la guerre d’Algérie, I'enlévement forcé du foulard étaitamment pratiqué par les
soldats francais avec pour seul but, I'humiliation. Par ailleursnai 1958, une cérémonie du
«dévoilemend se déroula au cours d’'une manifestation pro-coloniale a Algemeétlt
groupe de femmes musulmanes siEvoila» alors, «aidées par des Européennés corps
des femmes algériennes était devenu un théatre de la reptiésedé la lutte contre la guerre
d'indépendance. L’enjeu de cette mise en scéne devait gtem@maux autorités en
place d’affirmer un message fort : celui d’'une @masce coloniale qui ceuvre pour
gagner les femmes a I'’émancipation et a la péré&mnde la "civilisation
francaise". A ce moment laCertaines (femmes), décrit Franz Fanon, dévoilées
depuis longtemps reprennent le voile affirmant aigs’il n’est pas vrai que la
femme se libére sur l'invitation de la France et @énéral de Gaulle". ...»
(Shepard, 2004).

d. Le voile, un marquage corporel

Les origines du voile sont pour le moins nébuleuses. Pratique deltanéérieure a l'arrivée
de lislam? Le voile aurait a la base servi a faire urtendi®on entre les classes sociales. Les
femmes dont les familles étaient assez riches pour leur fierrde ne pas travailler mettaient
le voile pour se distinguer des moins fortunées ou des esclavesgua#ilient téte nue. Des
années plus tard, les textes sacrés de I'lslam instruiseptratigpue appelékijab issu de la
racine hajaba "dérober au regard, cacher" et s'adressent a tous les musylratigeants
ayant atteints I'age de la puberté, afin qu'ils fassent poBuwgodestie au niveau de leur code
vestimentaire. Le Coran n'offre aucune précision de plus. Il slenaides préceptes de base.
En présence d'un individu du sexe opposé, autre qu'un membre de la farfféhene devrait
couvrir son corps et se comporter de maniere sobre. Voila ouesiles écritures. Jacques
Berque (2002, p. 864) traduit ainsi la Sourate 33 du CordProphete, Dis a tes épouses, a
tes filles, aux femmes des croyants de revétir leur mantesn®yen d'étre reconnues (pour
des dames) et d'échapper a toute offense. Dieu est Tout indulgencé;dvtiggux. Jacques
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Berque ajoute cette note< Le port du voile distingue la femme libre (hurra), des femmes de
condition inférieure ».Comme toutes les traductions, celle de Jacques Berque est une

interprétation, mais elle est accessible et acceptée par tous ledispéc

Professeur d'anthropologie aux Etats-Unis, Fadwa El Guindi, (#1888)son ouvrage intitulé
Veil: Modesty, Privacy and Resistangearle des multiples fonctions du voile dans les
sociétés musulmanes. Dans le monde arabe, "voile" n'a pas dditrmdunque. Plus d'une
centaine de termes existent qui font référence aux différguaeses de la garde-robe

féminine. Pour les femmes, le voile remplit différentes fonctions sociatebgieuses.

Le type de voile dépend des régions et du contexte culturel. Ispgufier liens de parenté,
statut social, pouvoir, autonomie ou résistance politique. Il permet auxds d'avoir un
espace privé. Le voile est vu et compris comme un symbole du redgegbrincipes

fondamentaux de I'lslam: la piété, I'humilité et la modération.

Elle affirme que le voile est un sujet de discorde entre lesilmass eux-mémes. La Turquie
et la Tunisie, deux pays officiellement musulmans ont banni le voile des iosistytibliques
et des écoles. En Egypte, les présentatrices de télécoevsent pas la téte non plus. Alors y
a-t-il moyen de séparer le religieux du culturel ? Etre nmiaoe pratiqguante sans porter le
voile ? Attaquée si souvent, la question du voile est pour beaucoup de enessiimstallées
en Occident, la pointe de l'iceberg qui obstrue le cceur du sujetailprobléme est celui du
manque de liberté d'expression, du droit de vote, du droit de travaillede pouvoir
simplement faire des choix. Une lassitude et une frustratitne diés citoyennes de seconde
zone dans leur pays d'origine. L'amalgame entre le voile etdlit@gles sexes dans les
sociétés musulmanes est ce qui affaiblit le discours des femmsulmanes qui se battent
pour un changement. Enlever le voile ou décider de le porter sont dies gont la

dimension dépasse désormais de loin leur portée originelle.
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Il - DE LA METHODE AUX ANALYSES

1- Référentiel théorigue

a. L’ethnopsychanalyse

Nous avons choisi de mener notre recherche a partir de la méthoddtigie
psychanalytique, en tant gu’elle propose de penser, non pas en termééd'onaiis plutdt, en
terme de complexité et de métissage. Georges Devereux, fondammpliémentarisme, en

est le précurseur.

L'ethnopsychanalyse pourrait se définir comme I'application deslxchanalyse a des
matériaux anthropologiques, a la fois dans le domaine du normabpetltlogique. Il s’agit
d’'une méthode qui tend a associer les principes issus de la pdyshatale |'anthropologie,
mais également des thérapies familiales, des théories deniaumication et autres
disciplines. Elle envisage l'approche classique et l'approchesctridurelle dans une

complémentarité.

Il s’agit d'une méthode qui considére que si les maladies mergtlie fonctionnement du
psychisme et de l'inconscient sont universels, c'est dans un cadagel spécifique que
s'expriment les problémes et les maladies. L'idée princepgudsest fondamental de faire
'analyse des représentations culturelles en tant que ces rdsrnparticipent au
développement, a la structure et au fonctionnement de l'apparefligpsy. Ainsi, dans les
psychothérapies proposées par M.R. Moro, trois niveaux spécifiques soenhprompte :

« I'étre » ou le niveau ontologique, qui correspond a la nature desenpe ; « le sens » ou
le niveau étiologique, qui ne correspond pas a un diagnostic, mais plutét a une co-comstructi
de sens avec les patients ; et enfin « le faire », qui coasistapter le cadre thérapeutique de
maniére spécifique. Cette méthode pense les migrants et leargsecdmme des personnes
dont les problemes ne peuvent pas toujours, uniquement, s'appréhendes paxieke
habituelles de la médecine et de la psychiatrie. Afin de mieumpendre et aider,
I'ethnopsychanalyse prend donc en compte aussi bien leur histoirediredizi que leur
histoire collective, soit, lI'ensemble des représentations cultsiralissociées a leurs
problématiques. Dans leur vie ou celle de leur entourage famdiamigration est un

bouleversement fragilisant que M.R. Moro homme « vulnérabilité »e @atnérabilité peut
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avoir des conséquences sur leur santé physique ou mentale. Bientssr|ds manifestations
de la souffrance psychique ne sont pas a assigner au traumatisme de iarmigaais ce cas,
elles ne s'expliquent pas forcément par des données culturelleefoigutorsque la

psychiatrie et la psychothérapie classiques achoppent sur la&wnpion d'une maladie
mentale, d'une dépression ou de passages a l'acte, I'ethnopsyaharatgséele alors d'une

grande utilité.

Elle se veut étre une théorie éclectique et pragmatique de yahgpathologie
psychanalytique, se situant dans une appartenance a plusieurs cDimsese cadre, il nous
est apparu que cette méthodologie était 'obédience la plus pégtipeur permettre un
contexte de recherche adapté a notre questionnement impliquantule ieftividuel mais

également collectif.

b. Objet de recherche et contre-transfert

Il n’existe pas de consensus sur la définition du « Contre-tramsf8elon Freud, il s’agit de
la part inconsciente liée au Sujet, mais qui est également @ogherapeute. G. Devereux
(1980) élargit cette notion en amenant 'idée que cela ne s’appligusepement a la cure
type mais se déploierait quel que soit le cadre : en rechemhgédagogie et méme dans
toute relation entre deux personnes. Pour lui, un chercheur déploie tam gevmbre
d’angoisses, de manceuvres de défenses, de stratégies, etc. ... qu8 séattams implicites
ou explicites que le chercheur va avoir a I'égard de son objetctierobe ou I'objet de
transmission. Il suppose donc que le contre transfert posséede difféiveratsx. Il s’agit d’'un
élargissement dont les ingrédients vont pouvoir varier, mémeestg un noyau commun. Il
cite deux grands niveaux : le niveau affectif et le niveau cultirendique qu’entre le
thérapeute, le chercheur et son objet, il y a un transfert didjgs&ge dans le contre-
transfert. Le Sujet est inducteur de savoir vis-a-vis du thérapsuteversement. La
conséquence de cet apprentissage c’est qu’il y a, pour la rech@ahexemple, un
apprentissage impossible en dehors du contre-transfert. Pour lugniee-transfert est
irremplacable, irréductible et donc source de recherche. Ainsi, tdates situation, il est
fondamental d’analyser son contre-transfert. Par ailleurs, illajgwe I'idée qu'a tout
fantasme individuel correspond un fantasme collectif et vis versa.liiplg contre-transfert
doit passer par d’autres cultures afin d’apporter un autreagea ce qu'il nomme : le contre
transfert culturel. Ainsi, on ne réagirait pas seulement alpestivité de I'autre, a un aspect
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profondément individuel. Il y aurait aussi une réaction chez le théeapaue chercheur qui
serait plus collective. Du collectif serait en nous et enrkadlk s’agit de réactions explicites
et implicites aux affiliations et aux traductions des attitins de I'autre collectif (notre sexe,
nos appartenances linguistiques, professionnelles...) avec l'idée gu& datte altérite, il y a
une réaction obligatoire et nécessaire du thérapeute ou du cheRbeubDevereux, cette
réaction est source d’angoisse et peut donc tendre a obscurcirquPawurcontraire, cette
angoisse devienne créativité, elle doit étre repérée comnuordte-transfert. Ainsi, afin
d’étre creatif, il est nécessaire d’intégrer cette notionéderocité entre son objet et soi.
C’est ce que décrit M.R Moro daifants d’ici venus d’ailleur$2002, p.181). Elle plaide
pour une clinique soucieuse de son regard sur l'autre et indiquetquesujet s’accomplit
dans la dialectique liberté/conscience de l'autré...) Selon elle, cette position doit nous
mener «@ dénoncer nos difficultés encore actuelles a nous départir de nos préjugés.
nous guider «ers une décolonisation de soi-mémet vers &art de la rencontre». Nous

ferons donc un point sur notre contre transfert.

2- Outils méthodologiques

a. La« grounded théory ou «théorie fondée dans le matériel

En termes d’outils, nous avons choisi d'utiliser I'approche de la grouthdiedty mise en
évidence par Glaser et Strauss. Cette théorie a été kmgeiécrite dans la these de Gésine
Sturm (2005). Notre recherche est qualitative, or, pour Glaser aisStrl'objectif d’'une
recherche qualitative est d’abord de découvrir des relations ouedssdirectement dans le
matériel recueilli ou observé. Leur approche méthodologique se famdédge qu'il est
possible de découvrir des liens dans le matériel en restaprdcse de ce qui se dit, et ceci
en faisant abstraction du modéle hypothético-déductif. Le chergeeit tout a fait formuler
des hypothéses sur la base de ses connaissances théoriquessetaiesibilités particulieres,
ce gue nous avons choisi de faire. Toutefois, ces hypotheses sontamdtigirovisoires.
Cette méthode suit le modeéle logique de I'abduction, décrite par ws@plile pragmatiste :
Charles S. Peirce. Le schéma de I'abduction est celui de leotation d’une idée ou d’'une
inspiration face a un fait observé. De par notre proximité cukuagkc la population étudiée,
nous possédons un savoir issu de lintérieur. C'est sur la base deomeaissances

spécifigues qu'a émergé l'idée d’interroger l'histoire franlggaenne afin de mieux
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comprendre ce qui a mené des adolescentes issues de migramasalgdaire le choix de
porter le voile. Toutefois, cette idée ne s’appuie sur aucun modaleadif préétabli. C'est a
partir de cette confrontation avec un savoir contextuel, maiserégat de nos
questionnements et de nos lectures que nos interprétations ont pos$errtrar au fil de

'analyse.

La méthode de Glaser et Strauss est pragmatique. Elle s’appui¢a formalisation

transparente des processus d’'analyse de données qualitatives. Edlegaiguer a tout type

de matériel : entretiens, notes de terrain, analyse de documerdgsudel.commence des le
début de la recherche. A la lecture du matériel, le chercbemufe des catégories afin de
décrire les logiques marquant les interactions observées ou quillsesnt exprimées dans le
cadre d’'un entretien. Dans un second temps, il compare les élahem@snéme catégorie et
entreprend I'exploration de liens entre les différentes caggjofProgressivement, des
relations plus complexes et des catégories plus abstraitegedine_ 'issue permet que des
propositions théoriques soient formulées et que les limites du chaatysé soient décrites.
Des propositions devant permettre d’élargir la portée de édttde dans le cadre de

recherches ultérieures peuvent également émerger.

b. Les entretiens

« L’entretien, cet outil de production de données irremplagablesijt dolgiet d’études
systématiques et acquis ainsi un statut technique utilisable findescientifiques. (...) »
(Blanchet, 2000,). C’est pourquoi, c’est a partir de I'entretien que naurss aecuelilli des
récits en privilégiant I'analyse approfondie et transversaletipames de I'ensemble de
chaque corpus. Tous les entretiens ont été enregistrés et misansextenso. Par souci de
confidentialité, nous avons attribué des prénoms fictifs a chaque filenainsi gqu'il est
d’'usage. Au cours de l'entretien, différents points sont abordépart®urs migratoire des
parents, I'histoire familiale, la place de la religion dangalaille, les motivations liées au

choix du voile et le vécu quotidien depuis ce choix.

3- Processus de recherche

a. Recrutement

31



Nous avons mené des entretiens aupres de trois jeunes adoleseeptesier a été réalisé
auprés d’une jeune fille qui habite notre quartier : Nour. Nous l'avionsue sans voile. Elle
le portait lorsque nous nous rencontrons, quelques années plus tard. Nousifiestores
notre étonnement de la voir ainsi métamorphosée. Nous en discutoesriamd\et lui faisons
part de notre souhait de mener, un jour, une recherche sur ce s@girdplbse alors son
concours, spontanément. C’est quatre ans aprées cet échange quavmnssdollicitée afin
de réaliser enfin cette recherche. A partir des trois @rieeimenés auprés de Nour, nos
réflexions ont évolué et se sont complexifiées. Ainsi, pour la deiteotre recherche, nous
avons opté pour des entretiens avec des jeunes filles que nous ne mmmp&ss. Dans un
premier temps, NOUus NOUS sommes mises en contact avec une iassogltatelle qui offre la
possibilité d'appréhender lislam sous différentes formes. Unaaitdir propose une
littérature spécialisée sur la religion. Des conférencesmgahisées et des temps de prieres
et d’échanges spirituels sont proposés. Nous avons rencontré un des responsahblgsiici lie
semblé tres embarrassé par notre requéte consistant a resitgrunes filles issues de
parents algériens afin de mener aupres d’elles des entretsans aiinterroger leur choix de
porter le voile. Nous lui avons exposeé l'idée de notre recherdatensndé d’en informer les
jeunes filles qui fréquentent le lieu. Il nous a expliqué son scapiécguant a ce que chaque
chercheur pouvait faire du matériel obtenu car il aurait &p souvent décu par des
recherches préalables. Il a, toutefois, accepté de fairearinané note qu’il nous a demandé
d’élaborer et de lui faire parvenir par mail. Les seuls retques nous avons eus sont des
invitations a venir participer & des conférences spécialigdess avons donc décidé
d’abandonner cette piste pour finalement rencontrer des jeunesfédigsartenant & aucun
collectif. C’est ainsi que nous avons menés des entretiens algi=ux jeunes étudiantes
rencontrées a l'université : Amal et Sofia. Nous avons d’abord meeétretien avec Amal.
Dans le cadre de cet échange, elle a manifesté sa coléle fagon unique de penser le
probléme du voile. Elle indiquait que tout le monde voyait le port du voitere un objet de
soumission et que personne ne parlait jamais des jeunes fillgéasblie se cacher de leur
propre famille pour pouvoir le porter. Elle nous parle d’une de ses auieit cette situation
et propose de nous la présenter. C’est ainsi que nous rencontronsvBofiacaelle nous
avons mené notre dernier entretien. Deux de ces trois situationgnta@amment, par le jeu
transférentiel, I'entretien de recherche que nous avons menégaé rimalt, permis la mise en
mots d’'une histoire familiale traumatique, perceptible égalenzentravers les liens
intergénérationnels avec la fratrie. C’est donc au fil des remsost des entretiens que les

fragments de notre réflexion ont commencé a se rassembler @gaonfonter ensuite aux
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différents travaux menés préalablement par des psychanalygss,historiens, des
philosophes et des anthropologues.

b. Criteres d’inclusion
Les sujets inclus dans cette recherche sont de jeunes adolkedmmtaises, nées de parents
originaires d’Algérie et ayant fait le choix de porter lel@aslamique. Elles ont toutes dix-
huit ans et plus.

c. Criteres d’exclusion
Les jeunes mineures ne sont pas retenues car des autorisatientlea auraient été

nécessaires. Or, l'implication familiale nous semble étre ums kpauvant influer sur

I'’émergence d’une parole spontanée.

4- Recueil de données

Nous avons entrepris cette recherche avec l'idée que I'histoindduelle des adolescentes
francaises issues de familles algériennes ne suffisaid gapliquer leur choix de porter le
voile islamique. Or, comme nous l'avons déja souligné, I'argumentisssique autour du
port du voile : pression familiale, appartenance a une associatigristééou embrigadement
ne nous semblait pas pertinent pour expliquer I'ampleur du phénomengatiestioi nous

avons souhaité interroger I'histoire collective.

a. Le «faire » ethno-psychanalytique : un dispositif singulier pour chaae

Un dispositif spécifique, adapté a chacune, a été proposé afin gpeisent témoigner de
leur expérience et faire entendre leur voix en tant que « sujétigsge dans un contexte
favorable, qu’elles ont, elles mémes, choisi. Nour a opté pour que nougtrousions chez

nos parents qui habitent la méme cité et qu’elle connait tres@éta répondait a son besoin
d’étre géographiquement proche de chez elle et de pouvoir ainsi Bteure pour faire sa

priere. Nos entretiens se sont déroulés dans une chambre de I'apparéd chacun de ses
passages dans I'appartement, nous avons pris soin de permettrenguéetdese jamais aucun
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homme, selon son souhait. Ainsi, un jour ou notre neveu d'une vingtaine d'étaite
présent, nous l'avons fait entrer dans une autre piéce afin qu’elBsepuraverser
'appartement a l'aller et au retour, sans avoir a le croNMeus I'avions prévenue de sa
présence inattendue et lui avons demandée ce qui devait étre enMisagévons respectée
son choix. Tout I'entretien s’est déroulé avec le voile, le « djethaAmal et Sofia,
rencontrées a l'université, ont spontanément opté pour une rencontreedar&me lieu.
Amel a choisi la cafétéria. Le rendez-vous étant fixé a 9hOOadun nientretien s’est déroulé
dans un contexte assez calme, malgré le passage. Sofia & pr&féalle de cours inoccupée.
Elle nous a expliqué qu’il est habituel, pour elle et ses amiespdeer les salles de cours
non occupées afin d’assurer les temps de prieres obligatoires aqdest la journée de
chaque Musulman pratiquant. Notre entretien s’est d'ailleurs telonsgue des mouvements
extérieurs bruyants nous ont fait comprendre qu’un cours aBaiprobablement étre donné

dans la salle que nous occupions.

b. Une inversion d’expertise

Les entretiens utilisés ont permis que la parole se déploie aditme question centrale :
pourquoi ce choix de porter le voile islamique ? Toutefois, notre propodigionener une
recherche a partir de I'expérience propre a ces jeunes fibeis placait en position de
solliciter leur expertise et de nous laisser surprendréepaapport dans le cadre de chaque

entretien.

c. Quelques axes

Les familles de chacune des jeunes filles tracent, chacueer ananiere, les sillons de
trajectoires singuliéres. La diversité des histoires falas épouse les aléas biographiques de

chacun de ses membres.

1) L’Exil des parents
Nour ne sait rien du parcours migratoire de ses parents. Lesé@mients qu'elle
peut relater sont tres flous. Elle sait que son pére éfaittmier installé en France et
gu'il a fait venir sa mére dans un second temps. Mais, elgaigas quand il est
arrivé et n’en connait pas les raisons. Ses deux parents soneKabglqu’elle sait,

c’est que sa mere a connu un double exil puisqu’elle a grandi deitie e Tébéssa
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avant de se marier et d'aller vivre en Kabylie dans lalkarde son conjoint, loin de

sa propre famille et de sa ville d’origine avant de rejoindrereari en France. Elle
décrit le premier exil intérieur de sa memmnme un déchirement « ... ¢ca a
chamboulé sa vie .». En France, la famille a toujours vécu a Saint-Denis.

Le pére et la mére d’Amel, ont vécu leur enfance au Marax frdtiére algérienne
«ils avaient une maison au Maroc, une maison en Algérie et quand les événements
¢ca a commencé vraiment a chauffer, dans les années 50, ... lls sonavelstasoc.»

lIs ne sont rentrés en Algérie, dans la région d’'Oran, qusafirelépendance, en
1962. Son pére avait seize ans. Sa mere, cing. Amal pense qu’ilsnentéi
préserves de la guerre. Elle précise que malgré desemuaces marocaines, dans sa
famille «on se sent plus Algérien En 1964, son pere s’est exilé a Paris afin de
«contribue(r) aux charges de la famible Sa mere le rejoint en France en 1975,
année de leur mariage. lls ont vécu un an a Paris avant de déménager en banlieue nord,
a Clichy sous-bois, ou ils vivent toujours.

Le pere et la méere de Sofia sont respectivement origindeg€&dinda, petit village
proche deThiaretet Elizensitué entreMostaganermnet Alger. Sofia ne sait pas quand
son pere est arrivé en France. Sa mere, elle, est arriéee ale vingt ans. Elle a été
envoyée vivre chez son oncle et a épousé son pére deux ans apoes.visu a
Nancy quelgues temps puis se sont installes a Bondy ou ils vivertdree

actuellement.

2) Une figure « d’ambivalence » : la mere
La mere est omniprésente dans le récit des jeunes filleseksage implicite que ces meres
délivrent est assez ambigue. Elles se posent en figure alterdatpére souvent défaillant et
incarnent un vecteur de I'accomplissement de tous en ouvrant, p@nfé&, un espace de
réalisation personnelle. Les trois femmes ont connu le statunifériié a la tradition
maghrébine. Elles ont été mariées par leurs ascendants eappeleait dans le discours
comme une obligation traditionnelle. Cette figure maternelle sembimodele identificatoire
emprunt d’ambivalence. Il est positif mais constitué d’'un facteuvudeérabilité lié a la
tradition et qui atteint également ses enfants. De facon spéxifthacune des adolescentes
semble aspirer a réhabiliter le statut maternel.
Nour parle du mariage de sa mére comme d’un mariage forcg cumduit a critiquer
les traditions. Elle indique que si les membres de sa famille avaient conagléssde

I'lslam, ils n'auraient jamais imposé cette union car I'lslam ne peen aucun cas les
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mariages sans le consentement des jeunes femmes. Or, $e]osoel grand-pére
I'ignorait. Sa mere a donc étéokligée» de se marier.Des lors, la vie de sa mere
s’est transformée encatastrophe» car son pere buvait et était tres violent. Il battait
sa femme depuis le second jour de leur mariage. Ce sont lesdaimgdratrie qui
auraient permis a leur mére de s’émanciper de son mare caarait grace a eux que
leur pére aurait enfin quitté le domicile familial. Il ne voulzdis partir. Ainsi, malgré
les conflits et la séparation de principe, le couple parerdahabité durant plusieurs
années. Nour ne se souvient plus trés bien de ce qui s’est passé entre ses parents.
Ce qui prédomine dans le récit d’Amal, c’est que sa mére naiggon faire d’études.
Le grand-pere maternel d’Amal est né en 1899. C’est lngscconservateus qui n'a
pas permis gu’elle réalise des études. Pour laifile, elle [ne] fait pas d'étude, elle
reste a la maison avec sa mamammel expligue que cela représente [dus grand
regret» de sa meére. Cette derniére accorde une grande placeidex éé ses filles et
le leur signifie ainsi, de facon récurrentevous étes ma revanche C’est d’ailleurs
«pour ¢a que j'suis la et que j'fais mes études’est pour elle..» dit Amal. Dans le
respect du systeme de parenté maghrébin, sa mere a épousé somicsusin’jl en a

a été décide dans sa famille.

La mere de Sofia connait une vie jalonnée de morts. Elle a notanp@elu son
propre pére alors qu’elle n'avait que cinq ans. Elle s’estémdrbis fois. Elle a d
épouser son premier mari alors qu’elle n’avait que quinze ans. Lavanhdix-sept.
Deux mois apres, il décede suite a un accident. Ensuiltel'ent forcée a se marier
avec un autre hommea I'age de dix-sept ans. De cette union, sa méere aurar
premier enfant qui est décédée ausst décide « ..de divorcer parce quelle (ne)
supportait pas le mari.». Sa grand-mere I'envoie alors chez un oncle, en France.
Elle a vingt ans. Deux ans plus tard, elle subit son troisiemariage forcé», avec le
pére de Sofia. Encore une fois, elle décide de se séparer deasan«its [ne]
s’entendaient pas .» parce gu’ il kuvait» et la rendait malheureuse. Pendant cette
séparation, son pere reste seul en France car sa mere aleh@wurner vivre, avec
ses enfants, dans sa famille, en Algéri€érois ans apres, il se suicide le jour
anniversaire des cing ans de Sofia. Dans une sortadlieseopage des générations
(Faimberg, 1993), I'histoire se répéte. Apres son déces, tousanilef est revenue
vivre en France, dans la maison familiale. Cependant, sa méreetfeavee a devoir
élever ses enfants seule car toute la famille Bdbandonnée. Elle n’a trouvé aucun

soutien. En plus des problemes rencontrés avec sa fille alesg,pgdur Sofia, ce qui
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explique la dureté de sa mere. Elle pense que sa mére réa pasucoup de chance
et elle 'admire pour le courage qu’elle a montré face a l'eitéeen élevant seule ses
cing enfants. D’allleurs, Sofia a choisi d’étudier le droit pourefaiaisir a sa mere.
Toutefois, elle ne peut s’empécher de penser qu'elle a commisettesurs » Elle
considére que certaineskoses qu’'elle fait ou qu’elle dit sont mauvaisest tente
méme «de la résonner quand elle dit « .n'importe quoi». C’est en lui montrant
« ...des versets ou « ...des hadiths que le prophete ... a dit».qu’elle lui prouve
gu’elle a raison. Aujourd’hui, le désir de Sofia serait de convasemmere de porter

le voile et de 'accompagner pour réaliser le pélerinage a la Mecque.

3) Une figure «déjetée» : le pére

Chaque jeune fille rencontrée relate une figure paternelle troAblexception du pere

d’Amal, ils n'offrent plus de potentiel d’identification positive.
Nour se souvient que son pere buvait et battait sa mere. Maintésadt remarié et
a deux autres filles. Il boit moins et fait la priere. Aal# de ces évocations, elle ne
peut contenir de vives émotions. C’'est a la méme époque qu’elldesitidbdut de sa
maladie. Elle avait dix-sept ans. Nour semble était trés @necobntre son pekeJe
Suis restée trois ans sans parler a mon pere; « ». je lui en voulais beaucoup... ».
Elle semble lutter contre la confusion lorsqu’elle parle de«lui ... reconnait ses
torts, moi ... apres dimanche, je suis restée trois ans sans parlen péne »a I'age
de neuf ou dix ans. C’est une époque qui correspond a la séparatiail®ffie ses
parents qui vivaient malgré tout sous le méme toit, iknaulait pas sortir » du
domicile qu’il a fini par quitter apres le divorce, demandé par éaende Nour et
soutenu par ses enfants ainés. Le péere de Nour est remarié «epuieja trois
ans... »Par ailleurs, en parlant de son beau frere gu’elle n'appréci®&lpasassocie
sur le fait qu’il lui fait penser a son pére’est un ancien alcoolique... il me rappelle
mon pére ...»Paradoxalement, elle exprime une forte culpabilité vis-a-visate
pére. Elle dit multiplier les efforts pour tenter de le comprendegs elle continue de
lui faire des reproches, surtout a cause de tout ce qu'it arfdurer a sa mere. Dans
un discours un peu plaqué, elle reprend l'idée selon laquelle leggparaghrébins ou
africains ne font pas assez d'efforts. lls feraient trop d’esfanatis ne les assument
pas», ne les encadrent pas suffisamment. Elle pense gu’ils n'assument qu’avec les
premiers de la fratrie et que pour les autreskest la catastrophe. Elle montre 13,

que dans son histoire individuelle, elle s’est sentie lachée papasests et en
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particulier, par son pére. Toutefois, des qu’elle prend appui suréamest de son
vécu familial, elle dit autre chose. Elle évoque le fait que«tBalogue» est
compliqué entre tes parents immigrés et leurs enfants, car ces derniers sont nés en
France. Nour pense finalement qu’il y aurait donanque» du c6té des parents mais
aussi du coOté des enfants. Elle pense que le probleoest«un manque de
dialogue...» et elle précise que le dialoguec’est trées important... méme en
religion ». Selon elle, Allah dit que& le rappel... profite aux croyants », [que] le fait
de se faire rappeler les bonnes choses, c’est trés important... simise.perd dans
ce monde..».

Le pere d’Amal possede le certificat d’études. Malgré dgésir de poursuivre ses
études, il a été contraint d’arréter pour subvenir aux besoins fdengdke qui était
dans une grande pauvreté. Il était I'ainé. Ce role lui était délloa commencé a
travailler a 'age de seize ans et c’est la raison deegibra Paris, deux ans plus tard.
Amal décrit son pere comme un homme ayant connu I'errance, Boefi@/ant une
rencontre salvatrice avec un Imam juste aprés son mariagesaveere. C'est la
famille, restée au pays, qui a décidé de cette union carskvhient seul en France et
avaient peur qu’il ne s’y perde.

Sofia ne connait pas son pére et ne sait que tres peu de cliosedmant. |l s’est
suicidé le jour de son cinquiéme anniversaire. Séparé de son épdessestenfants,
il s’est pendu dans la maison familiale. Sonia était en Algése sa mere, ses fréres
et ses sceurs. Elle ne sait rien de lui si ce n'est que reand@dait pas heureuse avec
lui. Il buvait et la malmenait. Elle I'a déja vu en photo et oomd ce que tous ceux
qui I'ont connu lui renvoi « t'es I'identique a ton pere ... c’est le portrait craché
Elle se rappelle que sa grand-mére pleurait beaucoup en lalaergaparce que
...apparemment, j'lui ressemble comme deux gouttes d’eaulit-elle. Cela est «.
difficile » a supporter pour elle. Par ailleurs, la seule information qu’elleraiecnant
son pere est I'existence d’'un demi-frere. Ainsi, avant d’épouseresa, il aurait été
marié avec une Francaise dont il aurait eu un fils, Bernar@ukdipui encore, elle se
demande pourquoi il s’est suicidé le jour de son anniversaire etiguekela pourrait

avoir avec elle.

4) Liens intergénérationnels : la fratrie
Le lien fraternel constitue I'un des trois grands liens qui strant la famille. Intriqués de
fagcon complexe aux liens parentaux, les processus de frateoritéent ici I'importance des
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phénomeénes identificatoires souvent chargés d’affects. Suivaméiesndents rencontrés par

la famille et les caractéristiques de chacun des membrés fiatrie, la fraternité adopte

différents contours, prend différents visages.
Nour est issue d'une fratrie de sept enfants comprenant cingdilldsux garcons.
Elle a vingt et un ans, ses sceurs ont trente et un, vingt-segitirois et dix-sept ans
et ses fréres vingt-neuf et dix-huit ans. Elle oublie de titee de ses quatre sceurs
lors du premier entretien. Il s’agit de celle qui a vingt-ses. Nour tente de trouver
un sens a cet oubli. Elle décrit sa sceur comme quelqu’un aveddagtaalt toujours
étre du méme avis au risque que cela ne dégénere en confld. degsé de lui parler
pour une raison qu’elle a oubliée. Elle se souvient juste que c’ét@&pague du
divorce de ses parents et du départ de son pére. Elle avoue qu'slippmete pas
cette sceur. Elle pense que le mariage de sa sceur estatastrophe», au méme
titre que celui de ses parents. Sa sceur aurait fait un mamsaeesge et elle a peur
pour elle» comme elle a eu peur pour sa mere qui avait, égalemeninfaiauvais
mariage. Pour Nour, cette sceur sabaisse». Son frere ainé est resté sept ans sans
lui parler et cela est arrivé a tous ses freres etss@arfrere ainé apparait inscrit dans
une position paternelle. Nour le signifie a travers ce lapsion frére ? heu... mon
pere...».ll s’est beaucoup investi dans I'éducation des plus jeunes et netanaim
petit fréere qui fait éprouver de la peur et de I'étrangetésaageés. Il se moque
ouvertement de sa mere dés qu'ellesgaye de parler en francaiset lorsqu’elle
« parle en kabyle», il lui répond «@h moi, jcomprends que I'francais Par ailleurs,
alors qu’il souhaite arréter I'école et veut travailler, sa mere estale convaincre de
poursuivre ses études. Il lui rétorque alors. «egarde toi, t'as arrété I'école en
CM2...». Sa mere lui demande de prendre modeéle sur son fréere ainé quia aéte
bonnes qualifications et de « pas la regarder, elle. Il lui répond qu’il veut la
regarder, elle, car, dit-il €est toi qui m'a élevé.». Nour avoue je (ne sais pas
comment parler a mon frére, jai peurs..
Amal est la cinquieme d'une fratrie de six enfants, « quéittes et deux
gargons..». Sa sceur ainée a trente et un ans, elle est mariéa,ddlex enfants ; la
seconde a trente ans, elle est mariée et a également dents ersfan grand frére de
vingt-huit ans est marié et a deux filles, sa sceur de ftrimigtans est étudiante en
troisieme année de science politique ; Amal a dix-huit anst étediante en premiere
année de droit et enfin, son petit frere a dix-sept ans etcéstin. Ses sceurs sont pour

elle des modeéles dont elle a voulu suivre le chemin.
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Sofia est la plus jeune d’'une fratrie de cinq enfants. Elle a eing ans. Elle a deux
freres de vingt-huit et vingt-six ans et deux sceurs de vingesegt-trois ans. Elle
considére que ses fréres et sceurs ont fait beaucougriduks» auxquelles sa mére a
largement participé. Elle cite, en exemple, sa sceur ainéadpléscente, a fait une
fugue d’'une durée de sept mois. Sa mere l'aurait serrée un petit peu trop, enfin,
méme beaucoup trop et, par esprit de contradiction, sa sceur a fait tout ceagque s
meére lui disait de ne pas faire. Elle s’est mise a fréguemt ami de son frére,un
indien reconvertk, et quand sa meére I'a appriselte la tapée». Le soir méme, sa
sceur est partie. A son retour, elle était enceifeirétranger» et sans péere pour son
enfant. Aujourd’hui, sa sceur est mariée a 'homme qu'elle aiptafju’elle a
finalement imposé a sa mére qui s’opposait a cette union. Personassisgé au
mariage. C’est sa mere qui a élevé I'enfant de sa sodiighde vingt ans, son plus
jeune frere a tout quitté pour rejoindre des copains de cité dans la ville ou ilg&ehabita
préalablement. Pour Sofia il « a.fait un petit peu n'importe quoi de sa vie ... il a eu
des mauvaises fréquentationsPuis, dans un deuxiéme tempsijl @ présenté une
fille » & sa mere qui a également refusé le mariage. Sorsfestedonc marié sans
son accord et personne n’a été invité au mariage. Son autre s@ueekec scolaire
et au chbmage. Elle était connue pour son agressivité a I'école Igohiteexclue.
Lorsque son frére ainé a souhaité se marier, sa méeredgasiment opposée a son

union. Il a cédé, mais, méme s'il vit toujours chez sa mere, il ne lui parle plus depuis.

Les nouveautés du comportement des jeunes filles francaisadtelantisulman semblent
occultées. Certains voient leur ressort comme étant lié @rdesions familiales ou a des
crispations religieuses de la communauté musulmane investisganhésse dont elles font
partie. Or, dans le témoignage de ces jeunes filles, rien dedlaune livre la clé de leurs
déterminations a porter le voile, qui semble emprunter autant audtiser reconnu comme

identiqgue que comme différente.

5) Le réle de la religion pour les parents
Dans la famille musulmane, dont le systeme de parenté esingatre, c’est le pere qui
diffuse, auprés de ses enfants, les principes religieux etrdgances qui s’y réferent,
notamment la priére et le jelne. Dans ce cadre, la mémdla ienportant d’éveiller a I'esprit
religieux. Elle perpétue la volonté de Dieu et acquiert ainstatotgde dignité. Or, pour deux

des trois jeunes filles interrogées, le pére est absemésemeéres ne pratiquent que

40



partiellement la religion. Seule Amal dont le pére a fait wunencontre salvatrice> vient

confirmer ce processus familial inhérent & la culture musulmane.
La mére de Nour ne porte pas le voile. Le portéétauffe(rait) ». Mais Nour n’y
croit pas. Elle ne weut pas jugepr mais elle aurait aimé que sa mére le porte.
Ambivalente, elle s’autorise, malgré tout, a penser que sa imérgue de 4aux
prétextes> pour ne pas le porter. Elle ajoute que celle-ci expliquaitlguaghit méme
da arréter de faire la priere aprés son mariage caneluvait pas ... prier dans
une maison...sale, qui a des choses lllicites ... pour les Musulmas@» mari
apportait de I'alcool et du cochon a la maison. Le pere de Nour atigyait pas du
tout. Paradoxalement, lorsque Nour a souhaité porter le voile elega’elu peur du
regard des autres, c’est sa mere qui I'a encouragée. EHeditiix... tu fais ¢a pour
Allah... ». Toutefois, aujourd’hui, c’est sa mére qui a peur car Kintégration avec
le voile, c’est un peu difficile en France pour le travail, pour I'écal».Elle lui
demande aujourd’hui de porter un voile plus discret que dglkab» qu’elle a
choisi : sorte de longue et large cape noire ou marron qui couvre tooitple et la
téte. Dans la famille, seule sa jeune sceur porte égaleenenitd. Nour pense que le
choix de sa sceur est lié a la peur d’'attraper la méme majadille. Elle aurait donc
choisi le méme mode de protection, le voile. Selon elle, les jexamegrennent mieux
la religion que leurs parents car, aujourd’hui ce savoir est dispo@iele.n’était pas
le cas avant. Elle pense méme que pendant la colonisatidésiarm était un peu
falsifié...». Ainsi, les parents n’avaient pas acceés aux livres trégssibles
aujourd’hui.Ces derniers n'ont pas appris la religion »et ont donck mélangé la
religion et les traditionsD’ailleurs, aujourd’hui, elle sait beaucoup plus de choses que
sa mere qui lui dit parfoist sais mieux que moi
Amal explique que ses grands-parents n’étaient pas pratiquant$s ma
« traditionnalistes». Elle explique que, pour elle, la religion «€tait vraiment un peu
bafoué(e)>. Son pere ne pratiquait pas du tout. L’lslam s’est inscri tefamille
alors que ses sceurs ainées étaient encore adolescentesalhicantraire d’Amel,
elles ont vécu la métamorphose de leur pere. Elles I'ont connuethvamtes. Méme si
elle ne I'a connu que pieux, Amal a su gu'auparavant, spéres.. n'était pas
pratiquant. Il fumait, il buvait, il... mangeait n’importe quoi, il allait avées
femmes... »Elle n’en dira pas plus car ga me fait du mal de dire ¢ca de mon pere
dit-elle. Il a vécu ainsi jusqu’a son arrivé en banlieue parisien@échy, un an aprés

son mariage avec sa mere. Cest la qu’il a rencontré un Imamup a fait
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«redécouvrir» la religion, ce qu’Amal appelle la reconversion de mon pere»..
C'est le début de la métamorphose de son pére. Airal, fur et a mesure, il a
commence a faire la priere, a faire 'aumone et petit a petitjrvestir ... dans le
milieu associatif...» musulman. Par ailleurs, alors qu’en Algérie, sa merigqpeat

un Islam partiel, par tradition », elle s’est mise a pratiquer plus religieusement des la
rencontre de son mari avec cet Imam. Elle a alors commencéed |goroile en
France, sept, huit ans aprés son mariage, dans les années 19&{\'allerse I'avait
jamais porté avant. Toutes ses sceurs ont suivie. Amal, dernieile teé&atrie a donc
toujours baigné dans la pratique de I'lslam a la maison.

La mere de Sofia fait la priere et écoute des sourates dua,d®nrgendredi. Toutefois,
Sofia pense qu’'elle n'est pasdtalement... dans le bon cheminElle ne souhaite pas
porter le voile et s’oppose radicalement au désir de le portea fide. Sofia raconte
une éniéme dispute avec sa mere a ce sujet. A l'issue deheeigé houleux, sa mere
a terminé en disanttant que tu vivras sous mon toit, tu [ne] le porteras pat «si

tu prends cette décision, jpréfére que tu t'en aikbesSofia, qui ne peut envisager de
quitter le domicile familiale sans étre mariée, a compossaju’elle ne pourra porter
le voile librement que lorsqu’elle sera chez elle «avec mon mary dit-elle. Ainsi,
malgré I'admiration que Sofia porte au courage de sa mémmble que le probleme
de la religion «¢estera toujours en questionentre elles dewd ce sujet, Sofia avoue
gu’elle ne la comprend pas. Elle le signifie airsi... jarrive pas a expliquer c¢a...
comment elle résonne ... mais jai I'impression que si elleagepfus a la religion,
elle penserait que les hommes pourraient la piétiner C’est d’ailleurs ce qu’elle
pense de sa fille elle pense que je me soumettais a quelqu’'unSofia lutte contre
cette certitude maternelle moi, c’est vrai que je me soumets a Dieu ... je le dis et je
le revendique, j’lui crie parfois, pour moi c’est... c’est plus que toMais, au centre
de tous leurs< conflits »,elle constate qu’il n'est pas possible de parler de religion
avec sa mere sans qu'eke se braque xsontre elle et décide alorsc d’éviter »le
sujet. Par ailleurs, méme si son plus grand souhait est de jgovtatd, Sofia affirme
que s’«imposer ... causerai[t] énormément de mak sa mere et elle ne le souhaite
pas. Ses freres et sceurs s’opposent également au voile. Elle Ewogéaction face

a une de ses manifestations montrant ses aspirations a povigtele « .. quand
j'vois une fille qui est toute voilée, y en a qui disent « ah la paetvieut » moi, j'dis

« machaallah, elle a une chance » mais une fois, javais dit ¢ca a voix haute devant
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mes fréres et sceurs, ils étaient tous ... pas apeurés maischeseEs..». Ainsi,
Sofia doit porter le voile en cachette de sa famille. L'idée du vdéds ghoque» tous.

6) Roéle de la religion pour ces adolescentes
Si la solidité des assises narcissiques a un impact sur de neegrproblématiques
adolescentes, il s’'agit, également, d’'un temps qui met en jalialactique narcissico-
objectale et consolide les identifications et la conquéte dentitde Corps et psyché sont
remaniés, ce qui ferait peser une menace a la réaldéentToutefois, dans I'investissement
massif d’'une réalité externe, ici un Islam donné a voir, 'adotesgeeut alors trouver une
issue qui permet d’estomper les limites entre le monde interne et le moedeext
A I'age de dix-sept ans, Nour a connuire tres grande épreuve...Ibs’agit d’'une
« maladie» dont I'étiologie est une possession par les Djinns identifiésganére.
Durant trois années, le traitement de la maladie s’espdait<Rougia», c’est-a-dire
par récitation de versets du Coran. Elle n’a jamais rencontygsylehiatre ni de
psychologue excepté uniram psychologue. Maintenant qu’elle va mieux, elle est
certaine quex c’est Allah qui guérit ... »Nour dit connaitre les diagnostics de la
psychologie au sujet de sa maladie. C’est pourquoi elle justifieffiliation au choix
étiologique de sa meére en précisant que ses symptomes soreégges et ne
ressemblent pas a ceux des théories de la psychologie. Elle indiquedépart, elle
pensait étre malade psychologiquementin événement dans ma vie qui (aurait) pu
faire que je change de comportement. majs elle ne veut pas étre pensédelle ».
Les deux types de prise en charge sont, tout de méme, conciliablesl@oDrabord,
le traitement doit se faire par «rougia », ce type de soind'&leurs la preuve
gu’elle n'est pas folle puisque cela la soigne. Ensuite, une fgiséiason advenue, un
«suivi psychologique feut étre associé pour un accompagnement car, dit-elle, ce
type de maladie« ... c¢ca perturbe énormément... € est sa maladie qui l'a
«rapprochée d’Allah... [et] de la religion >Pour elle, I'lslam est une religion qui
«enseigne. la tolérance pour trouver une solution aux conflits . Aimsi, c’'est cette
«épreuve» qui lui a permis de prendre du recul par rapport ackoses de
malheur...» qu'elle a toujours connu et elle a alors compris quéa
religion ... (I)apaisait ». Elle considére que la religion, c’est un travail sur nous-
mémes... »Par contre, elle n'a porté le voile qu’'aprés sa maladie. AupataMaur
se prédestinait a devenir musicienne. Elle pratiquait le piamoetia a arrété car elle

a appris que la musique attire ke€haitines » (les diables} cela lui fait trés peur
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Lorsqu’ils étaient en elle, ils lui faisaient faire des @soslont elle n’'avait pas
conscience et elle avattpeur de ¢a »ge qui lui permet d’associer qeec’est ¢a qui

a fait [qu'elle a] beaucoup changé...Penser au passé étant synonyme de
« tristesse», elle explique une hyperactivité qui l'aurait aidée aupec sa penseée.
Mais elle avoue que I'oubli est impossible. Elle pense, matgré gue ce sont les
autres qui lui renvoie une image différente d’elle-ménc&est les gens qui me disent
(que) maintenant y a quelgue chose qui a chandgle, elle ne se trouve pas tres
différente de ce qu'elle était avant le voile. Seul son regardle monde aurait
changé <¢vois plus les choses comme avanelle se trouve «plus calme »etelle

« voi(t) la vie differemment... Elle pense que la pratique de I'lslam lui a fait prendre
du «recul». Avant, elle était dans I'impulsivité, elle «pouvais faire des choses
inconsciemment. » et elle ne se souciait pagde savoir] si c’était mal ou bien..».
Maintenant elle «éfléchie» a ce qu’elle fait.

Amal, elle, a toujours kaigné» dans un contexte de foi musulmane. Pour eliair&

la priere, faire le ramadan, donner de l'argent aux pauvres a la fin du ramaoiain,
ca, c’était normal ... entendre du Coran dans la maison, parler de religion, ... quand
y a un conflit dans la maison ... toujours essayer de le régler par rappbréu »
tout cela faisait parti de son quotidien a l'intérieur de la omaifetit a petit des
questions existentielles ont commencé a se poser pour ellesitdans sa religion
qu’elle a pu trouver ses réponsepaitrouvé ma réponse dans ma religion, ... ¢ca
allait de soi... plus j'grandis et plus jme dis que c’est mon choix et que j'I'di éai
connaissance de cause et que ... ca me plait d’étre comme.c@elon Amal, ce qui
meéne au voile est spécifique a chacune. Pour elle, la métamorpleasdica a la
génération de son pere. Elle explique son choix comme une évidemiesiaite a un
environnement emprunt, d’islam dans lequel elle a toujours vécu. Ell@emse
pas avoir changé. Son voile lui apparait étre une suite logique dpr'elle était
préalablement a son port. Par contre, les autres auraient dafiatigéde a son égard
«...ils [ne] me calculaient plus trop.». Ses sceurs qui en avaient fait I'expérience lui
avait expliqué les difficultés qu’elle pouvait rencontrer..«c’est pas évident,
regardes, nous, quand on sort, comment ¢a se passe, pour le travail pour ...eséme t
copines, ... essaye d'en parler avec elles, pour qu’'elles soient préppotespas
gue tu te sentes rejetéeElle considere avoir toujours eu lanéme personnalité
mais ce qui a changé, depuis qu’elle porte le voile, c’est kesai€, pour elle, d’avoir

a faire «e tri » dans son environnement amical. Elle explique gsieuq bout de
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tissu peut mettre fin a une relation, c’est que la relation... n'@@dt solide..c’est
gu'ils s’intéressaient pas vraiment a moi, parce que au fond, j'restélae, méme si
ma tenue change.». Au début, cette obligation de rupture de liens lui a toutefois fait
penser qu’elle partait « avec un handicap dans la vie».

Pour Sofia, c’est le film «. Le Messages qui a été le déclic » de son entrée dans
la pratique de I'lslam. « . c’est un film qui raconte la vie du prophéte [et] juste apres
avoir regardé ce film, jai commencé a faire la priéredit-elle. Elle explique,
toutefois, des dispositions préalables. Tout d’abord, alors que saéowrait des
sourates du Coran, le vendredi, elle éprouvait de fortes émotionsewaipl
systématiquement, sans savoir pourquoi a chaque fois qu’elle lesantedidvais
tout le temps des frissons et j'comprenais jamais pourquoi et d’un eoone gnontait

a la gorge et je [ne] sais pas, javais les larmes, ... mais c'dtit le temps »
Parallelement, lorsqu’elle partait en vacances en Algatenoment de I'appel a la
priere, elle était captivée « .on m’entendait plus, j’bougeais plus, rien du teut
Progressivement, elle s’est mise a fréquenter la mosquéendguartier, a faire la
priére et a désirer porter le voile. Depuis, elle a lu le Cdaas son intégralité, en
arabe et en francais, ... en arabe... vu qu’on est née en France ... On ne pasnait
tous les mémes termesAvant I'lslam et son désir de porter le voile, vers quinze ans
Sofia se décrit comme une jeune fille tréfashion». Elle dit qu’elle portait €es
choses assez courtes». Son souhait aurait été de faire du mannequinat et de chanter.
Comme pour justifier ces désirs d’alors, elle expligue que ocmieespond a sa
« période d’adolescente Sofia pense avoir été transformée par I'lslam : depuis
que jai lu le Coran, ... ca m’a changé, la religien Tout ce qu’elle a appris de
I'islam a crée, chez elle, de nouveaux désirs :d«@apres tout ce que je sais, tout ce
que jai lu, jai envie de faire ma place au Paradis, j'ai envie d’alfiler dans le
droit chemin pour avoir une bonne place, méme si j’ai une bonne vie, démvieet
la, aussi avoir une bonne place dans l'au-deléElle s’est notamment inscrite dans
des actions bénévoles ce qui I'a amené, par exemple, a fazeripagnement d’'une
personne en fin de vie :.« I'année derniére, en fait, j'ai fait du bénévolat ... a
I'hdpital Avicenne, et j'ai assisté un garcon, ... il avait mon age et avait un
cancer ... qui avait débuté a I'os et qui s’est généralisé... jI'aisas jusqu'a qu'il

décede et lui aussi parlait que de religion ... il avait une foi immense ...
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7) Le voile : un objet de protection contre I'errance
Chacune a leur maniére, ces jeunes filles racontent leur ragpgd@trance psychique et
sociale, et comment I'lslam, symbolisé par le voile, s’offre m@nsource de représentations
permettant ainsi d’étre protégée, de ne pas étre déjetée ou exclue.
Pour Nour, le voile est un objet qui protégerait des Djinns et ¢'@sé des raisons »
pour laquelle elle a fait ce choix. D’aprés Nourt,.«pour se protéger, ... il faut faire
la priere, des invocations... mais aussi, porter le voile. Par ailleurs, comme une
histoire qui commence au temps zéro de I'histoire, Nour naiaatgrdans le méme
quartier de Saint-Denis. Elle y vit encore aujourd’hui. Ses paréatg déménagé
gu'une seule fois pour un appartement plus grand, mais dans la méme cité
«Malheureusement car cette ville, pour elle, est uneatastrophe». Il est facile de
s'y «égarer» dans la «drogue» et dans la délinquance». Selon elle, aujourd’hui,
les jeunes n’)ont plus de reperes... >Elle plaint ces jeunesles pauvres... les
pauvres.. » et remerciédllah de I'avoir protégée, elle. Grace a lui, elle ne s’est pas
«égaré(e)». Elle se demande pourquoi les choses sont ainsi et suppose que c'es
«I'Etat qui a fait ¢ca» intentionnellement. D’ailleurs, il lui semble, a I'heure des
élections, que les veeux politiques, pour la France de demain, seraielat France
sans les Arabes.»..
Amal porte le voile depuis I'age de treize ans. Elle se sotigue des la sixieme, au
college, elle s’est dit qu’elle aimerait porter le voile coenses sceurs et sa mere :
«j'aimerais bien le mettre, pour vraiment m'affirmer et pour dire qo@ aussi ...
c’est ma voie, c’est la voie que jai choisieElle a décidé de le porter malgré les
mises en garde de sa mére et de ses sceursquemne j'ai quelque chose dans la téte,
personne peut ... j'suis trés borneelit-elle. Toute jeune, elle était pressée de pouvoir
enfin porter le voile a son tour. Aprés avoir connu l'errance, son pest s’
métamorphosé. C’est grace a lui que tous les membres de Ik famiipu s’inscrire
dans une filiation musulmane apaisée.
Sofia est certaine que l'lslam fut, pour elle, un choix salvateuwmnemoyen de
protection, car elle a vu ses freres et sceurs ainés fairefages ... »et I'lslam lui a
appris a les éviter et a se protéger. Elle précise que s@&$biagrandie car I'lslam lui
a aussi permis de ne pas se sentir seule face a I'adv@usitéairement a sa meére
laissée seule par toute la famille, elle se sentait @tpgéune force supérieure «au
lieu de demander a quelqu’un, j'suis toujours la a demander a Dieu de mbaider

Toutefois, actuellement, elle ne porte le voile que pour se readreachette, a la
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mosquée, le vendredi. Pour cela, elle emporte une petite djellabauavietlard
gu’elle dissimule dans un sac et le matin, en sortant de,lalfa se voit obligée de se
changer dans les toilettes d'un fast-food a l'aller et aauretMais elle espere
convaincre, un jour, les membres de sa famille du bien fondé de son dhdi, e
pouvoir enfin le porter librement. Toutefois, elle est slre de lerpantgour car c’est
son plus grand désir, elleayoue» méme «j'ai peur de mourir sans I'avoir porté...
c’est ca qui me fait peur en fait, ... y a rien d’autre qui m’'effiaipart ¢ca ».Sofia
démontre les bienfaits de son engagement par le fait qu'elie sule de la famille a
suivre actuellement un parcours universitaire. Elle est aatugflieen premiére année
de droit a 'université. Son frére ainé a un BTS, mais lessaantr@nt pas dépassé le
BEP...» et elle est «. la seule fille qui a eu le bac[et] qui va aussi loin dans les

études».

Comme tout étre humain, c'est a partir de l'autre que ces adntescse constituent
psychiquement. Elles sont donc nécessairement dans un rapport tésaedc les
productions collectives des cultures, de leur société. Dans & edds tissent leur histoire a
partir de leurs deux groupes d’appartenance et dans le monde eipavoeluta multiplicité
des systémes symboliques leur permet de puiser leurs réseepré@ientations signifiantes

et de véhiculer leur propre modele de subjectivité inconsciente.

8) Le voile comme témoignage du droit a I'existence des Musulmans aunsée la

population frangaise

Dans le discours de ces adolescentes, le voile apparait commet kbgginctif d’'une

revendication au droit a I'existence de I'lslam au sein de la populdrancaise. Elles

affirment un choix librement élaboré et le démontre par I'exposiie leurs corps voilé a la

lumiére de la scéne publique.
Selon Nour, la premiere condition permettant de porter le voile estqu’il (ne) soit
pas ressemblant aux habits des non Musulmans.Powr elle, plus le vétement est
ample et plus il est adapté aux régles de son port. Nour choisitddgmarter le plus
large et le plus sombre, de couleur noire ou marron«: Dgelbab ».Il s’agit, selon
elle, du vétement que portaient les femmes du prophéte, respecatretoutes. Le
voile symbolise pour elle, lerespect de soi-mémeet en le portant dans la cité, c’est
ce qu’elle donne a voir d’elle-méme. Par ailleurs, elle préciseen portant le voile,

on a quand méme une grande responsabilité parce qu'on montre I'lsham...
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Selon Amal, wne fille voilée, ca se voit... Elle ajoute« ¢a symbolise le fait que
j'suis musulmane et ... que jen ai pas honteElle affirme que méme si pour
d’'autres, cela semblecomplétement ... absurde pour elle, «étre libre, c’est porter
le voile...c’est s’exprimer de sa propre fagon... c’'est ca la libert€ela correspond
a ses« croyances personnelleebcela ne< regarde personne &lle explique qu’elle
habite une ville qui lui permet de se sentir plutét a l'aiseetlar est entourée de
beaucoup d’étrangers qui ne la jugent pas. Toutefois, dés qu'elldes@lichy, elle
passe par Le Raincy, ville bourgeoise» a faible population étrangere et
I'environnement devient plus hostile j'me prends toujours des remarques..du
type : « rentre dans ton pays pour faire ¢a...Amal leur répond intérieuremert
j'suis un p'tit peu née ici... les femmes francaises qui le padits font comment,
elles rentrent dans quel pays pour faire ¢a, parce que finalement efle§ancaises
mais elles sont musulmanes, tu leur dis « rentres dans ton pays »patledler ou ?
C’est quoi leur pays ? La Musulmanie ? Ca [n’] existe pas... ».

Porter le voile permet a Sofia de ssextir bien», c’est «comme une protection car,
ainsi, elle est plus proche de la religion. Elle confie «’est une fierté, pour moi,
de le porter ... je [ne] sais pas pourquoi je dis ¢a, mais je saiment bien quand je
porte le voile...». Sans le voile, il ¥ a un manque, il manque quelque chesalors
que des amies de sa mere interrogent cette derniere ausujattirance de Sofia
pour la religion : gourquoi ta fille elle est comme gaSofia répond ®ais vous étes
quoi ? vous étes des Musulmans, vous étres chrétiens, vous étes juifétesous
quoi ?... c’est noté dans le Coran, pourquoi vous voulez faire totalement le
contraire ? J'crois vous voulez renier une partie... j'crois vous aczepte partie,

mais pas une autre et elle ajoute ¥ a pas de sens a ce que vous dites

9) Le voile : une adresse paradoxale au regard de l'autre pour uneonfrontation
jugée nécessaire
Le voile apparait comme un marquage corporel qui force le refgrithutre et pose la
guestion de la légitimité a étre a la fois citoyen de ¢gaet musulman issu de I'Histoire de
France, afin d’accéder enfin a l'unicité de I'étre.
Nour savait qu’elle allait devoir se confronter au monde du dehors, esisslaoit de
porter le voile, et cela lui faisait trés peur. Elle craiglaréaction des autres. Elle dit
gu’elle avait« ... peur de pas étre a la hauteur..Elle avait« peur des gens parce

gu’ils (n’)acceptent pas... ils montrent leur refus..EBle pense que cette tenue
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«leur fait peur» et elle fait une association avec legjians» qui font peur parce
gu'«on ne les connait pas ». Elle prend conscience en disant cela qu’elle aussi, a
peur de ce qu’elle ne connait pas. Elle raconte comment les regardsnt étre
différents. Elle se trouve confrontée a de l'hostilité, voire 'dgréssivité ouverte.
Mais elle précise gu'il lui arrive également de faire dedselencontres. Ainsi, un jour
ou, dans les transports, elle avait été brutalisée par les regdedséflexions du type

« ... c'est pas Halloween, elle se sentait tres déprimée. Elle était trésetrighe
jeune «Antillaise... non musulmane... [qui] n’a pas eu peut’elle est alors venue

lui parler ainsi : @vous m'impressionnez il.faut avoir du courage [pour] porter ¢a
dans ce pays..». Pour Nour, cette jeune fille était trés émue en luapadt cela lui

a redonné de la force.

Amal se souvient que dés le premier jour, on sent la différence... on se sent
regardée.. j'suis quelgu’un qui aime pas me faire remarquer ... c’est pesaSa
mere ne voulait pas qu’elle le porte trop toglle avait peur, parce que, quand on le
met, forcément on subit le regard des autrggécise Amal. Elle explique ce qu'elle a
percu du regard des autres sur ce qu’elle nomme bont«de tissw. Pour eux,tine
femme voilée dehors, c’est qu’elle est soumise... gu’elle (nGanadroit ... elle est
béte, elle (ne) comprend pas»..De plus, dans la rue, elle est souvent confrontée a
des remarques désobligeantes. Elle ajoute que les gens font sowaitsaon entre
Islam et terrorisme et éclaire de son expériengeand je suis dans le train et que je
sors quelque chose de mon sac, j'ai souvent des regards comme ¢a, « qgesliee

va sortir de son sac ®. Par ailleurs, dans les transports, certaines personnes «
changent de wagon. » ou «restent debout pour ne pas s’asseopres d’elle. En
riant nerveusement, elle dit.« moi, ¢a, ¢ca me tug ce sont des gens quime jugent

et qui me méprisent ». Elle répond alors sur le méme medg réponds méme pas
et je continue ou j'esquisse un sourire et je pars... En générgbojids par le
sourire, parce que ... mieux vaut mépriser ces gens-la que essager d&plondre».

Ce gque la société lui impose est, pour elle, une humiliatiaquard j'étais au college

et qu'on me disait avant de rentrer « retire ton voile », javais l'iegsion qu’on me
disait « retire ton pantalon ou retire ton tee shirt », je me sentaisliéemi». Elle
raconte que ses professeurs qu’elle qualifie dentils» ne la saluaient et ne lui
parlaient que lorsqu’elle était sans son foulard, a l'intérieurydéel Elle se sentait
donc également kumiliée» lorsqu’elle les rencontrait a I'extérieur et qu’ils la

« regardaient de travers. Elle dit «[lls ne] me calculaient pas, ¢a me blessait, parce
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gue pour moi, j'étais la méme que ce soit a l'intérieur ou dehors, l& skffiérence
c’est que j'avais mon foulard sur la téte dehors..Elle conclut «.. voila, on s'dit
que quoi qu’'on fasse, de toute facon on géme Amal exprime sa colere face a une
société intolérante qui s’autorise a la juger sans rien coartgtsa culture religieuse.
Toutefois, elle semble triste lorsqu’elle évoque la premiérecaonélle s’est mise a
porter le voile : «a me touchait vraiment, ... la premiére année ¢ca me touchait
vraiment parce que ... j'étais jeune, j'avais que treize ans ... voigees... que je
connais pas ... des papas ou des mamans [dont] jaurais pu étre I'amie de leur fille ou
de leur fils ... me parler comme c¢a, de s’en prendre a moi alors deerjai rien
demandé, ca me touchait, ... ca me blessait Elle affirme qu’en grandissant, son
« esprit critique s’est développeet que maintenant elle se protege en essay@dat «
les ignorer ... parce que les gens ne savent pas de quoi ils parlent [et gaghger

un débat de sourd, ¢ca ne sert a sieit elle avoue que finalement'est dommage a
dire, mais on s’habitue .».

Sofia s’estime «ombattante>. Ainsi, lorsqu’elle se rend a la mosquée de Paris, elle
porte son voile sur le trajet et elle peut ainsi expérimdateegard des autres je

vois le regard des gens ... la fagon comment ils raisonnent et towgaes jenais c’'est

un choix... »Pour ce qui concerne les réactions dans la sociéténen, ca m’effraie
pas du tout ... » dit-elleContre I'extérieur, Sofia se sent plus a méme de pouvoir
lutter car« ... j'suis assez combattante et ... je suis quelqu’'un qui se lais$aineas
non plus, on va dire, méme si je devrai le porter ... et que ¢ca poumaitét ... 'y
arriverai ...». Toutefois, malgré les difficultés qu’elle pourrait rencentma
I'extérieur, elle dit qu’elle ne «. peux rien dire ..» car elle ne vit pas « dans un
pays ... qui est religieusement dans I'lslant’est un pays laique.. ». Elle pense
gu’elle ne « ...manque de respect ».a personne en portant le voile, et dit que c’est
« ... eux qui [luil manqueraient de respect» s'ils I'en empéchaient. Le porter est
pour elle un « .devoir de Musulmane .». et ce choix lui appartient. Elle considére
gue cela ne regarde personne d’autre..«que j'le mette ou pas ... que j'le porte ou
que j'le porte pas, c’est qu'un bout de tissu et ¢ca va pas les tuer.ddarsjuoi ca
devrait les offenser ? lls portent bien des tissus sur leur corgst ¢a que
jcomprends pas, en quoi ¢a peut les dérangeréh quoi ¢a perturberait leur vie a
eux ...»De la méme maniére, pour ce qui concerne la loi contre les sigiggsux a
I'école, elle dit qu’elle ne se serait pas opposée ¢e.me serais adaptee ..car elle

souhaite respecter I'autre, méme si cet atre fait des actes ... qui pourraient nous
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enf... heu... nous offenser, faut le respecter » ditfelle.pense que la revendication
n'est pas légitime face a la majoriké... j'vais pas étre la a manifester mon envie
alors que tout le monde n’a pas la méme que moiToutefois, elle sait quelle se
débrouillera toujours pour trouver une stratégie qui lui permettra de porter l&vaile
je sais que dans mon cceur j'peux le porter, que jaurai un certain moyernpoetér,

ce sera pas totalement, mais quand méme un petit peu... ».

10) Le désir d’étre « intégré » a la société a laquelle elles appartienngur ne plus
étre des «corps étrangers inclus a exclure
Afin d’accéder a l'accueil de sa propre étrangeté a soiangour que son intériorité
psychique soit habitée par un pays de l'ailleurs qui ne soit pasrigpation ici ou la-bas,
encore faut-il ne pas étre considéré soi-méme comme « cogmgeatrinclus a exclure »
(Cherki, 2006). Ainsi, ce corps des adolescentes revétu dhaut«de tissw les rendant
visibles dans la société, apparait ici, étre devenu un théateerdprésentation de la lutte
pour I'acces aux droits et a I'égalité.
Nour parle de la nécessité pour les enfants issus de migrdets’itégrer ici».
Toutefois, dés qu’elle explique pourquoi, une confusion apparait. Elle ditpeliest
gque« je me sens rejetée G'est parce qu’elle se sentejetée» qu’elle doit s’'intégrer
a la société francaise. Elle dis¥ntégrer, c’est déja pouvoir sortir ... sans avoir de
remarques ... une personne qui ne se fait pas embéter a cause dbds#, c’est une
personne intégrée... intégrée dans le sens qu’elle se mélange a la population...
Nour voudrait-elle dire qu’'on ne l'intégre pas ? Elle prend appui suqueelui a
rapporté une autre jeune fille qui porte uhijab » coloré a qui I'on aurait dit vous
n'étes pas intégrée.» et «... vous n'étes pas chez vous..Puis elle ajoute gour
moi, c’est pire hein... du fait de son djelbab» sombreg ... je recois des réflexions
... des remarques.». comme, par exempleciest pas Halloween aujourd’hwi. Nour
évoqgue la discrimination : & la fac on peut porter le « djelbab », mais aprés pour
travailler... c’est un peu difficile ... dans le télémarketing, ilsspbent avec le voile
Elle exprime I'idée de son illégitimité a revendiqugfaimerais bien qu’'ils fassent
des efforts pour nous, mais aprés je me dis... c’est trop demander parcesiuen
pays laique..». Elle ne se sent pas entierement acceptée dans son pasgeifie

ainsi «j’pense pas que, comme ¢a, un jour, ils puissent nous accepter tels qu'on
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est...». Elle ajoute que certaines de sessurs?® disent «nous on embéte personne,
on veut juste travailler, juste parce que on a un voile, on nous acceptexpdour

ce qui est des plus jeunes, obligées d’'oter leur voile a 'enér&éable, Nour raconte
combien cela est douloureux. Elle évoque sa jeune sceueguigbut d’année... était

en larme... parce qu'elle était obligée de retirer son voile..Elle ajoute que
«beaucoup ont pleuré.». que «’est dur...». Elle est trés émue a cette évocation.
Pour elle, il y a trop de provocations qui peuvent s’entendre parpantez». Elle
pense que la seule issue est donc de parfisuig8 née ici, donc pour moi, je suis chez
moi... jme sens le droit de rester ici... mais par rapport a ma waligbar rapport a

ma pratique, j'me sens pas chez mei.Elle a «wemarqué, [que] chez les Francais ...

si tes pas comme eux ... ils te rejettent..Elle précise que cela ne touche pas
seulement les filles qui portent le voile. Ainsi, selon ellen«<Mohamed qui veut
essayer de travailler, qui a les dipldmes qu’il faut pour travailleqe’ils rejettent
parce gu'’il s'appelle Mohamed.», c'est «.. du racisme..». Elle s’interroge sur
cette situation d’injustice et raconte qalgres deux, trois jours, I'actualité ne parle
plus du sujet, «. ils classent I'affaire... »Elle conclut ainsi «..on serait une
géne... »et s’indigne car elle estime qu’elle re.. fais pas de mal aux gens».
Comme sa meére, elle pensec’ast un beau pays, c’est bien la France maiselle
ajoute qu’elle ne pourra probablement pas y reEléx est certaine que si le nombre
de candidate au voile augmente, c’est parce qu’en voulant critigliEiam » les
médias ont provoqué un phénomeéne inverse de ce qui était attendunsiegredions
internationales concernant l'islam sont vécues, par elle, codemseprovocations
douloureuses et rejetantesilsont représenté la téte du prophete Mohamed « sala ou
hléou salam », décapité... c’est une provocation, apres ils parlent de liberté
d’expression. Comme la caricature du prophete « sala ou hléou salam » ... catm’a fai
tres tres mal, parce que quand on aime notre prophéte, automatiquement, ¢ca va
toucher la population musulmane donc, j'trouve c¢a tres béte de leur parest. c
comme la mort de Saddam Hussein, le jour de I'Aid, la féte des Musulmans
« sobhanallah », ... pour moi, c’est que des provocations ... ¢a veut dire partez ».
Amal explique combien il est difficile de tenir face au rejeinifeste de la société.
Elle pense qu’en Franceox a peur du Musulmam pour plusieurs raisonscest

comme une toile d’araignée, en fait, y a plein de fils comme canipd en compte et

Nour explique qu’elle parle deSceurs musulmanes, sceurs en Bietinon de sa fratrie.
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y a aussi ce qui se passe sur la scéne internationale... tous letscdeftiuis ce qui
s'est passé en septembre 200Tela est attesté par le fait que parfois on la tdate
« terroriste ». Selon elle, les gens ont une représentation négative des jilesejui,
comme elle, ont choisi de porter le voile parce qu’ils sont ddignerance et la
simplicité d’esprit». Elle dit « ...on a I'impression que [si] on se voile ... ¢a englobe
tout ca : elle est soumise a son frere, ... elle est béte,alleat rien, elle sort pas,
elle a pas de vie sociale, elle est pas cultivée, elle [npest instruite, c’est une
terroriste, c’est une aliéenée mentale». Elle précise qu’elle a conscience que
certaines filles ont probablement été contraintes a porter ke, vodis qu’il ne s’agit
pas d’en faire une généralité. Pour elle, tous ces débats auteoitedsont donnés a
voir aux gens afin de recouvrir d’autres problemddaut trouver un bouc-émissaire
...c’est facile ...parce que, une fille voilée, ¢ca se voit, donc ... on pagsesilence
c’qui s’passe vraiment et c’qui faudrait vraiment changer, pour parler, pamgike,
des banlieues ou de I'école, parce que je pense qu’aujourd’hui, la vraie quedigon,
est la ... Il se passe des choses dans les banlieues, il se pasdeoses dans les
établissements scolaires et... et ca, c'est pas a cause du»vdelon elle, la
médiatisation du foulard n'est donc qu’un prétexte. Or, certainessdases ont été
«touchées> et ont fini par retirer leur voile. D’ailleurs, elles ontles parents qui
s’inquietent pour leur fille, parce qu’ils pensent gu’elle (ne) traeadl pas, qu’elle
subira le racisme>. Dans une anticipation de son avenir, Amal craint de ne pas
pouvoir continuer a vivre en France, «j'me dis est-ce qu’en France réellement, j'ai
un avenir ? Est-ce qu’un jour, je pourrai travailler ... en tant qu’avocate otaenh
que juge ?... me vois mal plaidoyer avec un voile, en France Elle pense qu'il
lui faudra donc probablement partir car somotte il est importany> et elle ne
souhaite pas ke retirer ». Ainsi, c’est parce quelle sait qu'elle ne sera pas
«acceptée» dans le monde du travail qu’elle envisage un potentiel départdéans
pays européens voisins. Selon elle, la laicité a la francdis@egxception. D’autres
pays, tels le Canada, I'Allemagne ou I'Angleterre, playgues également, seraient
beaucoup plus tolérants. Concernant la loi de 2004 contre les sgjiggsuk a
I'école, elle précise que Lkégiférer, c’est discriminant pour les jeunes filles voilées
« qui se sont senties montrées du doidille ajoute« j'voyais des débats ou y avait
aucune fille voilée alors qu’on est les principales intéressées

Le récit de Sofia se centre essentiellement sur I'incomprigmess le rejet dont elle

est I'objet au sein méme de sa famille. Elle indique qu’elle ne sait plées sikgaison
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ou tort» mais qu'elle @accepte leur mode de vie a ewnsans les juger. Elle ne
comprend donc pas pourquoi ils la jugent alors gu’elle ne se l'aupagseSa mere lui

a méme dit, un jour tes devenue folle, t'es devenue une extrémiste ... un jour tu vas
prendre une bombe, tu vas te faire exploser dans un mésofia ne comprend pas
non plus la vision de la société concernant le voile. Elle se ditga.[ne] va pas
détruire leur vie, ¢ca va pas détruire leur famille, ca va pas lainefretirer leur
travail, ca sera moi, pas eux... alors en quoi ¢a pourrait géner ?... un bogsde.t

sur les cheveux, enfin, j'vois pas ce qui pourrait changer ... le mode de vie d’'une autre
personne rien gu’en voyant une personne étre dévétue ou paSofi.manifeste
probablement, ici, un refus de I'injonction sociale faite aux adolescentesleeti$ier

a son corps comme a une image du corps dont le langage serait peyaker la
consommation sexuelle. Pour elle, le voile est importantcar malgré ce que
pensent les autres, ou ce qu’ils peuvent dire elle,éprouve le< ...besoin de ce bout

de tissu pour étre bien Elle affirme ne pas se sentir mal, mais le voile lui peree

se sentir« encore mieux.». Toutefois, pour elle en vit dans une société ... qui
n'accepte pas toutes les coutumes, les religions et towet.sa famille est le vecteur

de ces messages.

11) Le voile : une désobéissance sociale pour une soumission sacrée
Refusant toute contrainte, ces trois jeunes filles affirmentfaton singuliere un désir
similaire. Envers et contre tous, elles tendent & l'accessiola @®nnaissance et de la
reconnaissance a travers un seul maitre a penser : Dieu.
Selon Nour, l'islam indique queles femmes ont droit de s’instruise Il s’agirait
d’ailleurs d’«une obligation pour les Musulmans d’apprendre. et pas seulement
dans de domaine religieux. Elle n'a pu passer son baccalauréat, puisque c’est
précisément, a ce moment la, qu’est survenue sa maladie. Aujoyrdiaugst inscrite
dans une école islamique »ou elle apprend a lire et a écrire la langue arRbar
elle, « I'arabe, c’est important sar cela permet de lire le Coran sans passer par une
traduction Elle pense qu’une traduction n’est pas fiable car il s’agibtogjd’« une
traduction rapprochée, jamais le sens propre du Coran.Ceba n’est « pas le vrai
sens... »0r, elle dit étre en quéte deé&tité» par peur de gégarer». Afin d'y
parvenir, elle veut apprendre etvoir les preuves »Elle veut s’assurer de la
provenance desnformations car c’ese seul moyen par lequek on peut éviter de

s’égarer... ». Elle pense que de nombreux Musulmans parlent en étant dans
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« I'ignorance ... »C’est pourquoi, elle s’est mise a étudidour suggéere qu'il faut

« s’efforcer... s’éduques. Elle met en évidence ce que prénerait I'lslam, une sorte
d’« auto-éducation. », comme une réponse a la défaillance parentale. Elle précise
que lorsque ce sont les parents qui orientent, les enfants sorduk la défensive,
alors que lorsque la consigne viebAllah, «c’est plus naturel... plus facile ... parce
gue guand on est croyant, on aime Allak..D’ailleurs, chaque bonne action, la plus
petite soit-elle, comme unsourire», par exemple, est méritante en Islam, il y a la
une vraie reconnaissance, alors qu’'avésqarents... on n’a rien en retour..

Amal est sure de pouvoir supporter toutes les difficultés auxquelles la confrpote le
du voile dans la société, méme si au debut, elle avait le stoe partir @vec un
handicap dans la vie. Elle a, d'ailleurs, éprouvé des moments de démotivation,
méme par rapport a sa scolarité qu’elle n’envisageait pas cpemmettant d’accéder

a I'obtention d’'un emploi. Elle se disait que, méme si elle rés@sj elle «.. [ne]
serai pas acceptée Toutefois, elle est convaincue qu’elle ne cedera pas etespli
sa force de résistance ainsi : c’'est gracenda«énacité, ... un peu par esprit de
contradiction...» et puis «.. plus on va me dire de ne pas faire, plus je vais faire et
vice versa, donc c’est aussi une petite provocation .Elle pense que les gens ont
des représentations fausses, qu'ils ne. «onnaissent rien ... a I'lslam, [ils ne]
connaissent pas des gens qui pratiquent la religion .Selon elle, ils sont manipulés
par les débats, par ce gu'ils voient et entendent a la téléwsioa la télé on dit que

le voile c’est dangereux, que les femmes, elles sont contrailgasditre et que c’est
pas possible dans une société moderne et a notre époque, aujourd’hui, qu’'une femme
veuille mettre le voile donc, c’est que forcément elle acéndérainte, ... donc si on
voit une femme voilée dehors, ben, c’'est qu'elle est soumise &smncfest qu’elle

est soumise a son pere, que elle a aucun drdille ajoute que, des qu’il est question
du voile, la société parledtévolution, de liberté, de progres Or, elle ne comprend
pas ou intervient de progrés par rapport a ¢a. Elle affirme,«si je mets le voile,
c’est pas pour quelgu’un, c’est pour Dieu ... ma religion me dit de niettreile et
quand on me parle de soumission, oui, j'Suis soumise, mais j'suis soumigel,a Di
parce que j'ai la foi parce que j'suis pratiquante. Encore une fois, ca garde,
c’est personnel. Et pour moi, quand je I'enlevais au collége ou au lycée, pour moi,
jme soumettais a ces établissements et apres voila, forcémeatcette haine qui
vient parce qu’on se dit, finalement, ils m’acceptent méme pas, parcgague

voile ... il faut essayer de se faire sa force de caractere. Si onlequgdrter, on est
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obligé, ... parce que sinon ... si on se montre faible ... on ne peut padde, ga va
finir par I'enlever ... et donc voila, apres a la fin ... pour moi, ce $deair donner
raison et je [ne] veux pas... Actuellement, en premiere année de droit a l'université,
Amal explique pourquoi elle a supporté d’avoir a 6ter son voile ae tyee les
études c’était important ... c’est en ayant fait des études que aujourdihetx j
parler comme ca et que j'peux m’affirmer et jpeux répondre a des gei viennent,
entre guillemets, m’agresser. La, jpeux leur répondre, jai déja ..latgage...
jpeux leur parler, jpeux les comprendre et ensuite, jai certaineanaissances,
jfais du droit...».

Sofia est trés en colére contre sa famille qui s’opposeeatique active de I'lslam et
au fait qu’elle porte le voile. Toutefois, a I'évocation du rejetadsociéte, elle dit
«j'me soumets a personne a part a Dieu je sais que si j'devrais, snfiarréterais

de me battre, |a, j'pourrais dire que jme suis soumise ... a quelqu’un, noajten f
j'me dis plutét, si jaccepte de ne pas me voiler, c’est la o me soumettre a des
personnes... >kace au refus de sa famille de la laisser porter le vdlideajpute« ...

au final, c’'est ce que je fais, quand jregarde bien, yme soumets @ltnte de
personnes qui nacceptent pas mon mode de vie... et en réalité, c'estchask,
parce que c'est qu'un bout de tissu, tout simplement et ... qui ne faitati&
personne... c'est pas parce que je me voile que ... que c¢a fait de moi gualqu’
mauvais pour la société ... jpense que si tous les gens ils pouvaenhe comme
moi, éviter de faire n’importe quoi etc. ... et tout, j'pense que y taumains de
soucis». Paradoxalement, Sofia a grandi auprés d’'une meére en colere t®ntr
pouvoir francais qui serait a I'origine des meurtres de songiedle son frére. Sofia
cite sa mere au sujet de cette...«chose qu’elle répete tout le temps, c'ef me
rabaisserai jamais a... l'autorité francaise » ... « pour la mort de mon pére, jamais
j'me rabaisserai jamais, je baisserai les bras par rapport & ... ou me $tvanzeune
autorité ... comme celle de... enfin... l'autorité francaise, tout singpiesmn Selon
Sofia, il est évident que sa mére est toujours habitée pacette image que c’est eux
qui ont tué son peére ... qui ont causé du tort a sa famille... qui ont détruit sa

famille... ».

12) Un savoir insu
Lorsque I'Histoire surgit dans le discours des jeunes fidlis,est plutét équivoque. Du fait

de sa méconnaissance, I'Histoire officielle se télescope ldustire intime et est réécrite
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par une mémoire sans contenu, ce qui met a mal la capac#édevenir pour enfin oublier.
Le voile est peut-étre un objet qui permet de mettre a jowfdelement, I'objet permettant
un rappel, un retour du refoulé, un lieu psychique qui construit son propre mythe pour pouvoir
ensuite s’en séparer. Il s'agit peut-étre d’'un moyen denregitre les ancétres car il apparait
que la relation ancestrale entre la France et I'Algérie, lodeclusion, réapparait dans un
présent que ses adolescentes déclinent sous le signe Haitex, de la «ancoeur», de la
mort des peres et de I'insoumission.
Nour ne sait rien de I'Histoire coloniale. Elle n’a jampéslé de cela avec ses parents
et ne se souvient pas de I'avoir étudié a I'école.:j®ne souviens pas d’avoir étudié
ca du tout... la Seconde Guerre Mondiale et des choses comme ca, paesréa
d’Algérie...». Par ailleurs, elle dit fai un peu bouquiné sur c¢a, mais pas, pas
vraiment, me suis pas attardée dessus..Emn réfléchissant au sujet, elle associe
spontanément sur la question dellatkis », rejetés par tous et dit« ... mais en
parlant de ca, y a beaucoup de « harkis », comme on les appelle qui sont rejetés par
les Algériens, ils sont rejetés par les Francais, ils sont...salst perdus....»Ce
serait, pour elle, la raison pour laguelle €n. Algérie, ils ont une haine ... contre les
Francais.. ». Pour elle, s Francais ont abusé dans leur facon d'agir... ils
n'étaient pas réglos.». Or, méme si elle ne «comprends pas... pourquoj elle
pense que les Francais ant..une haine dans leur cceurs et qu’en Algérie, les
anciens ont également la .« haine ... contre les Francaisqu’ils jugeraient comme
des gens « ..sans pitié(s). Pour elle, cela ne.« [sloublie jamais totalement.
Elle pense que ges choses la... reste(nt) dans le coeur... c’est la qu’on ne peut pas
oublier... une guerre.». Ainsi, le coeur pourrait se souvenir de ce que I'on ne connait
pourtant pas ?
Pour Amal, qui connait aussi bien le Maroc que 'Algérie, les deys pant «... pas
le méme rapport a la France La différence qu’elle peut y voir se rapporte aux
sentiments des anciens» d’Algérie. Elle dit «... Je vois par rapport aux anciens ...
iIs ont ... pas une rancceur, mais quand méme... jai I'impression que ... ben, la
France ¢a évoque de suite ce qui s’est passé, la colonisation, apresrra, §OAS
... C'est vraiment des notions comme ¢a qui sortent quoiPamailleurs elle fait
émerger un paradoxe... apres y a ceux qui ont pas vécu la guerre donc... qui voient
la France ben, comme le pays d’accueil ou la famille travaille pouryamiéargent
la-bas et y en a d’autres qui heu... ben ah non, la France .Elle avoue que malgré
les liens de sa famille avec le Maroc, ils se sententgériens car ¥ a la fierté
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algérienne qui remonte.». Amal aime beaucoup lire. Elle voudrait connaitre
I'Histoire, savoir comment ¢ca c’est passé entre la Frankalgérie car ce qu'elle en
sait correspond davantage a gesnémoires que de I'Histoire Or, elle souhaiterait
«savoir I'Histoire» pour pouvoir ensuite enparler avec (ses) enfaniset leur
«expliquer I'Histoire de leur pays.

A travers sa mere, I'histoire personnelle de Sofia s’entremée I'Histoire Franco-
algérienne dont elle ne sait rien. D’ailleurs, lorsqu’elle évoqumdrt de son grand-
pére, elle est surprise de s’entendre dire et penser I'agerdére au moment de cette
perte : «elle avait eu deux, trois, non, elle avait cinq ans aussi, elle avaitagen
aussi quand son peére est décéade Il s’agit, pour elle, d'une découverte. Sofia et sa
mere ont perdu leur pére au méme age. L'histoire se répéter@utigere maternel

a été tué par les soldats francais durant la guerre dialgeette mort est une tragédie
dont sa mere ne parle jamais, excepté pour rappeler de facoreméewu’elle ne se
soumettra jamais alautorité francaise» qu’elle considére responsable de tous les
malheurs de la famille. Ce jour-1a, le grand-pére de Sofia, guagmé de ses fréres
« ... Ils étaient a peu prés sept ... sont partis pour ... aller chercheratios pour la
famille ... ». L’armée francaise les a « fusillé et jeté ... fetl ¢fieuve) ... a I'époque
ou ils terrorisaient la population algérienne Selon Sofia, il n'g avait pas une
raison spéciale... & ce massacre« ils étaient au passage et voila, c’est tombé sur
eux...» par hasard. Les femmes et les enfants de la faroilkeators restés seules.
Tous les hommes sont morts, a I'exception de deux freres deasd-rgere. Cette
derniere a alors réuni tous les membres vivants de la faniille ent vécu tous
ensemble, rassemblé autour d’elle, par mesure de sécurité. Quaigées plus tard,
ils « ... ont également tué son frere. Il est décédé en... 61 ou 62... il avaiDot et t
jpense qu’il était avec des militaires francais et tout et guaune dispute ... et ils
I'ont jeté aussi dans un ravin ...dit-elle. Ce nouvel événement aurait fortement
ébranlé sa mere« ... ca a marqué aussi... et c’était le seul garcon qu’y avait dans la
famille et lui, il avait laissé une femme avec six enfantg] filles et un garcom.

Ainsi, I'existence de Sofia est scandée par la mort particuliére dssesdants.
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5- Analyse : conflit de métissage des enfants « iliémes » de la France
et de I'Algérie

a. Une histoire spécifique antérieure a I'exil des parents

Les familles de chacune des jeunes filles tracent, chacuaer ananiére, les sillons de
trajectoires singuliéres. Toutefois, malgré la diversitéhie®mires familiales, deux éléments
se retrouvent chez chacune d’entre elles :

1) Tout d’abord, leur péere a connu une vie plutét dissolue, en prise alceoll’'de non
respect des regles de I'lslam et parfois, la violence. Nobwécu et supporté
directement les abus de son pere. Amal est née auprés d’'un pstesttiansformé
en homme pieux et pratiquant. Sofia n’a pas connu son peére suicidé. IReresece
est devenu penser le pere et par la méme, la mére, car,

2) leur parents ont été mariés selon les codes régies padigoh maghrébine. Cela
s’exprime de fagon apaisée pour Amal, mais pour Nour comme pour Bafegit
d’'un «mariage forcé». Pour Nour, cette union représente mémee«catastrophe
qui a «chamboulé» la vie de sa mére et la sienne.

Intriqués de fagon complexe aux liens parentaux, les processustetaititade chacune,
montrent des phénomeénes identificatoires liés aux événementfigs@scirencontrés par
chacune de ces trois familles.

Pour Nour avec laquelle nous avons mené trois entretiens, les émadtiensteess sont
présents tout au long du premier échange, avec plus d’intensit¢oadtion de sa maladie,
du départ de son pere et du fait d’étnmequée». Elle associe sur sa peur d’étre incomprise
avec le fait que méme dans sa famille, il arrive que I'on cgue d’elle «Méme chez moi,
quand je parle de c¢a, des fois y a certaines actions qui (les) aréaguand j'étais malade,
jfaisais certaines choses, ... y avait la voix d’un Djinn qui faigegt ma sceur et ¢a, ¢ca me
... et quand ils en parlent maintenant, ils plaisantent, ils rigolent, maisamdand, ¢ca me ...
ca me tue ... C'est dur de garder ca enssdC’est a cette évocation que Nour est totalement
débordée. Elle ne peut plus contenir ses larmes qui coulent anfhdtgé ses efforts
démesurés pour les arréter. Elle explique que ce qui la touchssle'@t «de se rappeler de
ca la ... de savoir que certaines personnes peuvent pas te comprendest.dur... ».
Totalement débordée, elle ne peut plus parler. Je dois arr@tergigtrement afin de lui

permettre de retrouver son calme. D’ailleurs, Nour s’'inquiéte car el pas slre que je sois
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a méme de comprendre son étiologie de la maladie. Le métierydbojugyue propose
d’'autres grilles de lecture et elle le sait. Elle craifétre diagnostiquée felle ». Les
phénomenes de possession sont, en effet, considérés a la limiteedatd#d la dissociation.
lIs sont classés suivant la rubriqgue F 44.3 du DSM IIl — R, comiiteubles caractérisés
par la perte transitoire de la conscience de sa propre identité agsacigne conservation
parfaite de la conscience du milieu environnant : dans certains cas leagifjetomme s'il
était habité par une autre personnalité, un esprit, une divinité ou une sforite’est pas
possible de prétendre avec certitude que les symptébmes de Nouenepss liés a une
structure psychotique. Toutefois, il est vrai que les phénomeénes despmss#éCrits iCi
pourraient étre ceux de la transmission « endocryptique » (Abrahdimrok, 1996), d’'un
traumatisme transgénérationnel auquel Nour, possédée, aurait éte, legiseion une sorte
de loyauté filiationnelle. Elle I'exprime dailleurs lorsqu&lévoque le fait de ne plus se
souvenir de ce qui s’est passé entre ses parents’est peut-étre parce qu'il y a eu ce mal
avec ma mere donc j'ai voulu tout effacer et en voulant tout effaaedy tout oublier en
fait ... le fait qu’il la battait et tout ¢a ... c’est p’'t'étre pour gae jme souviens pas... jai
pris une mauvaise habitude c’est que dés qu’il y a un mal, jessaye ®ujeuioublier, tout
de suite ... j'cherchais la facilité en fait, pour justement pas a@tréstée, je faisais comme
l'auto - destruction dans ma téte, ... c’est pour ¢a que maintenant quand on repalés
choses qui se sont passeées, ben ¢ca me touche plus que d’autres persoririésologie
culturelle apportée par sa mere, ungossession par les djinms lui permet de ne pas étre
désignée comme folle et lui fait découvrir la force de guérisobiddam. Sa pathologie ne
sera pas davantage développée ici, car cela n'est pas le smetreléravail de recherche.
Toutefois, il nous a semblé important d’en dire quelques mots ardrégd’importance des
symptbmes et a un niveau implicite, de [I'éclairage que cela gbeface a notre
questionnement. En effet, Nour est la seule a tout ignorer du pasti@lf au dela de I'exil
de ses parents. Elle a découvert I'Algérie et sa famille élangiméme temps que sa maladie.
L’Algérie est le pays ou son pere a choisi de refaire sallvest remarié et a deux autres
enfants. Nour en veut beaucoup a son peére et c’est 'année de son départguadie s’est
déclenchée.

L’existence de Sofia est scandée par la mort singulieesleascendants a travers le vécu
particulier de sa mére. Cette derniére a perdu son propre pgoa &ere durant la guerre
d’Algérie. Son premier mari meurt quelques semaines apres sagmators qu’elle n’a que
quinze ans et elle doit ensuite assumer la perte de son premiggt né de son second

mariage, alors qu’elle n'a que dix-sept ans. Par ailleursdeltesupporter le suicide de son
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troisieme mari dont elle s'était séparée depuis trois anse@rer, pere de Sofia, resté seul
en France, sans ses enfants, s’est suicidé le jour du cinquiéme annidersaifdle. Le deuil
aprés un suicide n’est pas un deuil comme les autres, tant par sosittntqgue par les
questions et les problématiques qu’il souléeve. Toutefois, il n’intgrd# de résolution
harmonieuse et n'empéche pas nécessairement de se construiggaetdile dans la mesure
ou rien de ce qui s’est passé n’'est occulté. Ici, I'impact psyglipie est particulierement
marqué. Dans la famille de Sofia, rien n’est dit a ce sujetltacun craint de peiner l'autre.
Ainsi, Sofia continue d’organiser son anniversaire comme si riex¥état passé ce jour la:
«... Je ne comprends pas non plus pourquoi aussi c’est le jour de mon annivergdaire
pense mais je sais que c’est une question a laquelle je n'aurai jamaépalese parce que
dans mon entourage personne ne sait, ma mere ne sait pas ... Elle ne comprend pas
plus...lls s’entendaient pas ... déja, ma mere, c’était un mariage forcarawepere, mon
pére buvait aussi... J'veux dire, il était souvent saoul a la maisdouétet pour nous
protéger, elle nous a pris avec elle en Algérie ...Le jour de mon agaik&r... c'est assez
dur... moi, joublie... moi, personnellement, me dis c’est un jour commautre, jfais
comme si de rien n'était heu... jessaye de faire en sorte pdiirogbli pas heu... qu’ils
oublient pas mon anniversaire malgré ce qui s'est passé et tout nwis e tension par
rapport aux autres... mais on évite de I'faire le jour méme, on I'fait soit une ou deux @urnée
avant, soit aprés mais heu... on essaye d’oublier, enfin... des fois malledest ca plus
pour moi, mais moi, ¢ca m’atteint pas plus que les autres, vu que ... fé&8g jeune quand
il est décédé et tout... Enfin, mon grand frere et ma grande sceur, ilbesrtoup plus
touchés que les autres et puis heu... moi, jleur dis que c’est quandm@@nanniversaire et
VU que j'ai pas la raison pourquoi il a fait ca ... Heu ... oui... en faitedtgpendu dans la
maison ou on habitait ...Je sais pas... ¢a je sais pas du tout... mais en plus quahd on es
arrivé en France, on devait habiter la-bas, ensuite ma mere elle aygorté, elle a du
vendre le pavillon et repartir, c’était assez dur quand méme. Bon, @it @assez flou, pour
moi, me rappelle de certaines petites choses mais heu pas cosamgtres... (Silence)...
jdois dire que c’est plus difficile pour les autres que moi. Le défaut du pere symbolique a
des effets sur la dyade mére/enfant. Si le role du pesedshiter la jouissance de la mere
pour permettre au sujet humain de naitre psychologiquement et ddechdaes objets
substituts, son absence peut créer une situation ou la jouissaméeusstomme infinie. Les
objets ne sont alors plus que le prolongement du sein maternel abt'@ef peut exister par
et pour lui-méme. Il est aliéné au désir de l'autre et emtattd’un pére qui n'arrive jamais.

Le lapsus de Sofia est significatif...jessaye de faire en sorte pour qu’il oubli pas heu...
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gu’ils oublient pas mon anniversaire malgré ce qui s’est passéRamailleurs, l'impact
psychologique du deuil est fortement lié aux conséquences psych@satbimbbles de la
perte. Dans cette famille, cela s’est traduit par uneadilbér prolongée du support psycho-
social, qu’il soit affectif, financier ou relationnel.. ma mere, elle a di remonter en
France... pour rapatrier le corps. ... ils étaient pas encore divorcésstoremonté, enfin,
elle avait déecidé de remonter en France et tout et arrivé la-baignhille de mon pere avait
vidé totalement la maison pendant que ma mere avait rapatrié le corple avait pas eu
d’aide de la part de personne ... par rapport a sa belle famille et toobn,.a la suite, elle a
dd nous élever toute seule ».La mort est un événement situé dans le réel, c'est-a-dire
I'incontournable, et nous renvoie a la finitude de notre condition humaine.dés déune
personne investie plonge les survivants dans une période de deuiledoanjéux et le
déroulement dépendent de la nature de la perte, mais ausgjedu’gurvivant. Une relation
particuliére unie Sofia a sa mere. Pour cette dernieres paitt est venue s’ajouter a une
longue liste de pertes successives et réactiver la moxrdprepre pére, assassiné dans sa
cinquieme année. Pour Sofia, il s’agit d’'une répétition transgém@natie qu’elle découvre
lors de l'entretien. Les réactions de I'enfant dépendent de son Hageologique, qui
conditionne en partie son appréhension de ce que représente la noticmrtdelenson
développement psychomoteur et de la fagon dont I'entourage va erdenfeert. Tous ces
éléments peuvent accélérer ou biaiser ce développement. Loosgpers se suicide, Sofia a
cing ans et, dans ce cadre, il est possible que la figurefahiéme» (Ibid, 1996) ait pu
I'aider a « apprivoiser » la notion de mort que sa mére a véecuéme age, avec l'assassinat
de son propre pére. C'est dans une crypte ou une oubliette que le fant8meonstituer, et
c’est de la que naitront les secrets de famille, indiciblesldstin d'un fantéme n’étant pas de
rester enfermé sans se manifester, il se transmet d'unt garen enfant. Ici, le suicide
paternel est probablement réactivé chez sa meére, et traasduphia, comme une sorte de
«fantdbme» prenant le sens d’'un étre qui reste, en quelque sorte, vivant et allgyedut
s’identifier. Elle dira d’ailleurs « .y. a quelque chose qui me touche, c’est... a chaque fois
que une personne me voit, par exemple de la famille « t'es l'identitpre [@ére ... c’est le
portrait craché, des fois ma grand-mere ... quand elle me voyait, ellmeogait a pleurer
toute seule et tout parce que on a une ressemblance assez heu... enfimaepdrglui
ressemble comme deux gouttes d’eau et heu... ¢ca c’est assde,diffieique moi, j'essaye
d’oublier et tout, y avait toujours cette heu... cette phrase qui revehqui revient toujours

et ... ¢ca, javoue, c’est difficile..». Plus la relation a I'étre perdu est complexe, plus le

processus de deuil est difficile & réaliser. Un conflitajpglychique plus ou moins intense
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existe alors chez les survivants. Pour Sofia, une culpabilité dppara’me suis dis « est-ce
gue c’est de ma faute ? est-ce que c’est pas de ma faute ? pourquoilée?dur que c’était
un suicide heu... y a une raison ..Méme si son ®bjectif» de vie est de permettre a sa
mere d’étre rendue fieére » d’elle, Sofia la considere parfois danBeweur », comme ses
freres et sceurs. Or, ne voulant pas se perdre égalementpddle s&oir choisi une destinée
fondée sur la spiritualité. Restées sans inscriptions, sarensegsie confere le deuil, ces
multiples pertes prennent une place silenciée dans le réditafash semblent lier Sofia a la
religion. L’lslam lui offre, a la fois, d’organiser ses préggations autour de la vie aprés la
mort, mais aussi, peut-étre, de soigner « l'arbre généalegipmecelin-Schutzenberger,
1998) afin que cesse enfin la répétition du « mauvais événemenprerant sur elle la
loyauté familiale invisible. Il s’agirait la d’arréter thaine de répétition des mémes faits, des
dates ou des ages qui ont construit le roman familial de la ligingei assigne a la fidélité
aux ancétres, a la poursuivre de la tradition familiale en vivant en conformitélevec

A la différence des deux autre adolescentes, le parcours d'sendile préservé. Elle est la
seule des trois jeunes filles a pouvoir relater les difféedardaements de sa famille. Elle peut
décrire la vie de ses parents avant, pendant et apres I'exitde &ssez précise. Mariés par
leurs ascendants, dans le respect du systeme de parenté nmadarébuple apparait sans
probleme. Elle évoque, toutefois, les regrets de sa mere qui siedt accommodée de son
statut d’épouse et de mére, regrette de ne pas avoir été autofaée des études, ce qui lui
fait dire de fagon récurrente que ses filles sont svanche». Par ailleurs, seule ombre au
tableau, Amal évoque avec émotion le passé solitaire de son pEéranen, avant le mariage
de ses parents. Il .« n’était pas pratiquant. Il fumait, il buvait, il... mangeait n’importe
quoi, il allait avec les femmes... £€'est un sujet douloureux pour elle. Elle I'aborde
rapidement pour expliquer qu’il aurait pu se perdre mais qu’il eaethédnce de faire une
rencontre salvatrice avec un Imam. Cette rencontre a pernigu®mal nomme la
«reconversion de mon péere Toute la famille s’est alors associée a ce mouvement de
transformation et en premier lieu, la mére d’Amal. Sa frateimble avoir fait un parcours
sans faute, également. Les ainé(e)s sont marié(e)s et chaaun parcours scolaire
exemplaire. Ainsi, Amal semble s’inscrire dans une continuitgistence qui lui permet un

rapport temporel adapté face aux événements.

b. Le voile, un marquage corporel de I'lslam
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Malgré des parcours de vie singuliers, dans les trois situatitstem comportant en soi le
licite et lillicite semble avoir permis de replacer delai a I'endroit de la défaillance
paternelle. Pour ces jeunes filles, I'lslam n’était pas uhigiage suffisamment étudiée par
leurs ascendants. Tous ne la pratiquaient pas, et lorsqu’ell@rétigiuée, il s’agissait d’une
pratique plutoét traditionnelle et rituelle, sans conscience du aonsgirituel. Elles
considerent méme qu’elle était un pebatouée» ou «falsifiée». Leur pere respectif était
dans la transgression puisqu’il vivait totalement en dehors de la Loi religegus®que mere
a eté donnée en mariage sans prise en compte de sa volontédduaaradition et non de la
religion. Or, leur étude des textes religieux leur a appris que I'lslgonuerte des régles qui Si
elles étaient respectées par les Musulmans devraient gerchetfournir davantage de droits
aux femmes en leur accordant de donner leur avis quand au choix deteet d’accéder a
I'instruction. Pour la mére de Nour, c’'est son mari qui étafaiesable de 'empéchement de
sa propre pratique. Il apportait du cochon et de I'alcool a la maisaquidui fait dire que le
lieu était «sale» et qu’elle ne pouvait paspkier » dans un tel endroit. Pour Nour, qui se
pense au plus prés d’'un savoir authentique du texte coranique du faittedessislamiques,
les ainés étaient dand’ignorance» car ils ne possédaient pas les supports actuels de la
connaissance. Sofia ne sait pas grand-chose de son pere, magelleadéuatit de sa violence
et du fait qu’il buvait laisse supposer qu’il ne pratiquait pas. Peurmere, c'est
l'insupportable soumission au pouvoir masculin qui rend intolérable une pragiigieuse a
travers laquelle elle pourrait étrepiétinée». Ainsi, méme si elle fait la priere, elle s’oppose
violemment a ce qui semble symboliser la soumission et I'objetl& waieprésente cette
soumission. Elle ne veut donc pas en entendre parler. Son mari a potrasédeession a
I'extréme, car il s’est suicidé. Or, comme les autregicgls abrahamiques, l'lslam voit le
suicide comme un karam» (péché) et un obstacle a I'évolution spirituelle. Il n'est pas permis
au croyant musulman de porter atteinte a son corps ni de penteequdécider lui-méme
de la fin de sa vie, car la mort survient a une date prédéfinigedim@nt pour chacun. La mére
d’Amal pratiquait de facgon traditionnelle et contrairement aux deux auttegéssfamiliales,
malgré un début de vie transgressive, c’est par son mari gpeatigue religieuse s’est
véritablement inscrite dans la maison. Aprés une initiation qai permis d’apprendre ou de
réapprendre I'lslam, il est donc le seul des trois, a avoir pueasswprés de ses enfants, la
diffusion des principes religieux et des croyances qui s'yra@fe Suivant les événements
rencontrés par la famille et les caractéristiques de chdeanmembres de la fratrie, la
fraternité a adopté différents contours. Ainsi, dans la fratridale, seule sa plus jeune sceur

s'est affiliée a la pratique de I'lslam, dans les pasalesceur. Tous les autres semblent se
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débattre dans des schémas qui répétent les relations confiistdelleurs parents. D’ailleurs,
son peére, considéré comme étant a l'origine de tous les mauxi, @afi étre exclu de sa
maison par sa femme soutenue par les ainés de la fratrieS&f@yr’ensemble de sa fratrie
s’est associée aux idées maternelles concernant la pratigieuse de I'islam dans une
position radicale de rejet. lls multiplieraient leerreurs» entretenues par sa mere en
rejouant, avec elle, un vécu fait de soumission et de révolte. Pour, Aamathoses sont
différentes. Son pére a failli se perdre dans les méandresvike azant la constitution de sa
famille. Transformé par l'islam, il a pu transmettre satigueg et les regles qui lui sont
inhérentes. Toute la fratrie s’est mise a pratiquer. Aingxadption de la famille d’Amal, le
pére, absent, ne peut donc pas diffuser, auprés de ses enfants, Ipsspraiigieux et les
croyances qui s’y réferent et la meére n’occupe pas le ré@lw@ar son statut, d’éveiller a
I'esprit religieux. Cela nous conforte dans l'idée qu’il n’est passible de soutenir que leur
« voile » puisse signifier la soumission a une quelconque pressialia@nDe ces trois
récits, la seule pression est supportée par Sofia et se préseist une forme radicalement
inversée. Ce qui est imposé par sa meére, c’est justementpdes perter le « voile » au risque
de se faire chasser du domicile familial. Du fait de son ,d8effa se voit donc contrainte de
le porter en cachette de sa famille. Dans leur démarche, & dfiaur se trouvent en position
d’initier un retour a ce qui leur apparait étre une tache de naapgtion appartenant a une
filiation dont les ainés ne se sont pas chargés. Par contre, nfenfait que prolonger ce
travail commenceé par son pere. Il a été linitiateur de sa @rogtamorphose, en France.
Toutefois, comme pour les deux autres adolescentes, elle confie jugasels-parents
n'étaient pas pratiquants et vivaient selon les régles dadéion. Dans le religieux, ces
jeunes filles semblent avoir trouvé des réféerences symboliquesfigaritdés représentations
verbales pour la traduction de bribes d’histoire, de langue pouvant sénger traces
susceptibles d’étre liees par le refoulement et son retourousersr pour oublier, pour se
séparer, est le propre de I'activité de symbolisation, le nimmsychique nécessaire de la
possibilité de subjectivation, avec ce que cela suppose d’accédeprapre étrangeté et de
traiter avec elle. Il s’agit d'un passage de frontieére as sle passer d’'un lieu a l'autre, de la
réalité passée de leurs ascendants au réel de leur propre.fP@se Nour, ce qui a initié son
choix de I'lslam et du voile correspond a ce qu’elle nommeextrés grande épreuve sa
maladie. Elle s’est apaisée» dans cette pratique qui lui a permis daire un travail» sur
elle-méme. Depuis, elle pense pouvoir conscientiser son vécu alovamuéle faisait les
« choses inconsciemmentsans réfléchir, pour fuir sarstesse» tout en sachant que I'oubli

est impossible. Selon Amal qui abaigné» dans un contexte familial de pratique
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musulmane, il s’agit pourtant d’'un choix qu’elle a fakn<toute connaissance de cause
Elle affirme qu’elle a pu trouver des réponses a ses questiotengigies dans un champ qui
lui appartiendrait en propre et qu’elle nommema religion». Sofia invoque des
prédispositions précoces a son choix de pratiquer I'lslam. C’estuawe trés forte émotivité,
que tout son corps réagissait de facon sensible aux manifestatipoges des lectures
coraniques. Apres un film sur la vie du prophéte, elle décide almgrel en Islam malgré un
contexte familial défavorable. La lecture du Coran en arabe faecais I'aurait totalement
transformée. Elle a notamment commenceé a accompagner une pasdimee vie, en soins
palliatifs. Ici, le voile, objet visible de I'lslam, pourrait regsbler a une frontiére visible du
sujet de l'inconscient qui s’inscrit dans une différence, dans arte de conflit ancien-
nouveau. Elles expriment un travail psychigue de transformation que nvans sahérent au
processus de l'adolescence. Grace a la spiritualité musulrelles, semblent avoir pu
reprendre et réinscrire des signifiants face aux silencespdeents mais aussi face a la
carence de I'espace public a s’offrir comme lieu d’accded repéres symboliques, ou au
moins des traces qui font tenir le pere, ces traces sigegianti permettent de ne pas étre
déjetée ou exclue par cet espace. Nour en parle a traverdaskengai lui fait craindre une
nouvelle possession par ldgnns mais aussi par rapport au contexte social dans lequel elle
vit. Selon elle, les jeunes peuvent y perdre leueperes» et I'lslam la protége de tout cela.
Pour Amal, c’est I'lslam qui a permis a son pére de sortifeteance. Et pour Sofia, la
protection ne peut venir que déieu » car elle a vu sa fratrie se perdre dans de nombreuses
« fautes» commises en partie a cause de sa mere qui, apres le sld@csde mari, péere de
Sofia, s'est retrouvée a devoir lutter seule, face a I'adeefSes peres semblent correspondre
a ces personnes dont Alice Cherki parle comme des migigtés dans les cités par
I'Histoire ». Ceux-la méme qui se retrouvatdns des situations extrémes ou les reperes sont
éclatés, avec leur « dés-appartenance » de la-bas, une histbnrete souvent faite de
ruptures, de sauts, de misére ou de violence coloniale et dont téissbisouvent tue a leurs
enfants. Certes, silence sur cette histoire, mais aussitetitsun monde des cités, un monde
de coupure des territoires, de cléture anticipée, ou la loi cerséeprésenter et a laquelle ils
sont confrontés, leur parvient pervertie, caricaturale. Il stagita Loi d’une société qui n'a
pas pris en compte le nom de leurs peres, qui ne les a passisers une nomination
possible, car elle les a considérés comme « des machinedur@ret a jeter aprés usage »
(Cherki, 2006, p. 90). L'expérience de la religion semble prendre une \diieitiation,
vécue a partir de mythes collectifs, garants d’'une identitdeRemrt du voile, le marquage de

leur corps les placerait dans la lignée des sexes et dastigme Il leur donnerait un statut
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d’adulte en supprimant les signes d’ambiguité sexuelle propresfarite, mais surtout, il les
inscrirait dans une affiliation et une filiation ancestrala. 96i, il semble que l'lslam soit
devenu un groupe d’appartenance, une sorte d’alternative, sans natigoaf®poserait un
lieu d’apaisement pour gérer les conflits, une source de représesitpermettant d’étre

protégée.

c. Leracisme

Dans le discours de ces adolescentes, le voile apparait commet kb$ginctif d'une
revendication au droit a I'existence des Musulmans au sein de laapopurancaise. Il en
est le témoignage qu’elles affirment a travers un choix lierérgélaboré et le démontre par
I'exposition, de leurs corps voilé, a la lumiére de la scene publRoer: Nour, le voile
symbolise le «espect de soi mémeet une responsabilité, celle denantrer I'lslam» dans
la société. Pour Amal, cela symbolise qu’il N’y a pas tente» a étre «nusulmane> et
gu’elle souhaite pouvoir l'affirmer en touteliberté». Sofia qui avoue ne pas savoir
pourquoi elle dit ¢ca, exprime une grandée«té de le portew. Lorsqu’elle ne le porte pas,
elle éprouve «in manque»> et elle le manifeste fortement lorsqu’elle répond aux swhesa
meére qui s’étonnent de son choixeus voulez renier une part{ee ce que vous étes ?)...
jcois vous acceptez une partie mais pas une auttee porter lui permet de se sentir entiére,
de se «entir bien». Par le fait de cette visibilit¢é donnée a voir, le voile sendite
également un message paradoxal adressé au regard de l'autt@aanfrontation jugée
nécessaire avec la société. Le voile, en tant qu’objet syrabbliappartenance a I'lslam, est
alors, peut-étre, ce qui permet aux adolescentes d’intégrer céeg|leéstiment représenter
leur groupe social. Le porter permet la mise a I'épreuve decteps confronté au regard de
la société. Nour expligue sa peur du regard des autres facgueelte donne a voir d'elle-
méme avec son voile. Se sentant défiée, elle a pdarne pas étre a la hautesrcar la
société montre de facon explicite sorefus» du voile. Elle se voit d’ailleurs régulierement
confrontée a de l'agressivité ouverte, supportant méme de nombreusasjues qui
I'attristent parfois. Au contraire des deux autres adolescefteal vit une religion apaisée
dans sa famille. Son discours, décentré de son histoire faneiibldavantage préoccupé du

regard de la société qu’elle dit devoirsubir». Elle raconte qu’elle est souvent percue

comme une ¢&erroriste», et que, dans les transports en commun, les gens ['évitent, en

restant debout pour ne surtout pas s’asseoir prés d’elle ou bien emch@ngeant de wagon.
Ce qgu’elle doit supporter est unehkmiliation» et elle se sent méprisée», par I'espace
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public comme par les institutions et notamment a I'écoRRlessée> par ces attitudes, elle en
conclut que «uoi qu’on fasse, on gémece qui lui fait éprouver de la colére. Sofia, elle,
indique que le regard que porte sur elle cette société laiqla fet pas peur car elle
s’estime suffisamment eombattante> pour le supporter. Toutefois, elle estime que si on
'empéchait de le porter, ce serait utmanque de respest face a son devoir de
Musulmane». Dans une sorte de négociation avec elle-méme, elle ne squdmise battre,
mais affirme qu’elle portera le voile, malgré les autres,teuittrouver des stratégies qui
pourraient étre supportables par ces autres. Ainsi, malgréokearritégration culturelle, ces
jeunes filles se montrent voilées comme pour s’affirmer par mwaeque corporelle
distinctive. Ici, I'lslam est pris comme un signe identitage face a I'invocation de la laicité
comme essence de la culture francaise. La question du délantégration» des enfants
issus de migrants s’exprime ici dans un processus inversee@esjfilles pointent que, bien
que Francaises, elles ne sont pas intégrées par leur sodiéséexpriment alors le désir
d'étre «intégrées» a la société a laquelle elles se sentent appar@nirafin d’accéder a
I'accueil de sa propre étrangeté, encore faut-il ne pas@isdéré soi-méme commerps
étranger inclus a exclure comme dans une sorte de renvoi a un exil territorial a iéorer
méme du territoire (Ibid 2006). Ainsi, ce corps des adolescentesi idu@ «bout de tissw

les rendant visibles dans la société, apparait ici, étre deveheéatretde la représentation de
la lutte pour I'acces aux droits et a I'égalité. Nour parle dogqua d’intégration de la part de
la société en spécifiant combien elle se semjetée». Elle cite les réflexions qu’elle doit
supporter «wous n'étes pas chez vou®u «ous n'étes pas intégrée Elle ne se sent pas
entierement acceptée dans son pays et le signifie gipginge pas que ... ils puissent nous
accepter tels qu’on est». Elle évoque combien les lois concernant le port du voile a I'école
suscite beaucoup de souffrance chez les jeunes et racontaries te sa jeune sceur a qui
I'on a imposé de «etirer son voile». Elle dit «je suis née ici, je suis chez momais du fait

de la pratique visible de sa religion, elle précigene sens pas chez mei Selon elle, la
société est raciste» et pour pouvoir étre intégré, il faut ressembler aux Frangaist'es
pas comme eux, ils te rejettentPar ailleurs, elle est convaincue que la médiatisation massive
du probleme du voile a généré un phénomene inverse de ce quitétailatar de plus en
plus de gens s’affilient a I'lslam. Par ailleurs, elle pdrdai facon dont sont gérés les
événements internationaux comme urgravocation» qui viendrait, selon elle, signifier un
« partez». Amel évoque les discriminations dont les filles voilées fobjdt. Elle pense que
les francais ont peurdu Musulmar. Le rejet s’exprime a travers de nombreuses réflexions

et différents comportements manifestes. Lorsqu’un jour, on luiréitke dans ton pays pour
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faire ca», cela 'amene a rappeler son origine francaise. delldemande dans quel pays la
société voudrait la renvoyer du fait de sa religion et avec humanfifroe son appartenance
a la société francaise en précisania &lusulmanie, ¢ca n’existe pas A l'inverse, Sofia se
centre sur le rejet et I'incompréhension dont elle fait 'objeisdsa propre famille. C’est sa
mere qui la traite d’extrémiste». Elle considere vivre dans une sociétfuin’accepte pas
toutes les coutumes, les religion®t par I'expression « .une personne dévétue ou pas
refuse probablement de se soumettre a ce qu’elle vit comme onetion sociale faite aux
adolescentes de s’identifier a leur corps comme a une image mhidmtt le langage serait
propre a exalter la consommation sexuelle. Sa mere considéeudsaqu’elle est trop jeune
et qu'elle doit profiter de la vie. Refusant toute contrainte, cqsefloient familiales ou
sociales, ces trois jeunes filles sont comme face a un rmik@rsé de la soumission contre
I'assignation aux représentations dominantes. Le voile peut symbolisee désobéissance
sociale pour une soumission sacreé, car chacune d’entre elleseaffe facon singuliere un
méme deésir : envers et contre tous, elles tendent a I'accelsitan connaissance et de la
reconnaissance a travers un seul maitre a penser :NRisuexprime l'idée d’une obligation
d’apprendre pour tous les Musulmans afin de sortir de I'ignoraneepé&itise que c’est par ce
moyen qu'’il est possible d'éviter des«garer». Apres plus d'un siécle de présence
coloniale, en 1945, il y avait deux fois plus d’enfants européens earécobles algériennes
que d’enfants pour une population européenne sept fois plus faible. L’ erseiginsupérieur
était quasiment inaccessible aux Musulmans. La proportion d’indivitusulmans
analphabeétes en langue francaise était estimée a prés dd@z¥scfemmes et 98% chez les
hommes (Stora, 1991, p.105). Certains colons considéraient effectivemediingiugction
des «Frangais musulmans » faisait courir «un véritable @éritAlgérie » et que
I'enseignement ne devait avoir pour autre objectif que de fournir aokscdes « valets de
ferme, des macons et des cordonniers adroits » (Memmi, 1957/2002, pAs) aAi6té de
I'ascension sociale du colonisateur francais, la majorité dgérieths vivaient dans le
dénuement le plus total et subissaient le manque de nourriture.qi®ris culture vivriére
permettait a chacun de vivre correctement avant l'invasion codgnialprocessus de la
« clochardisation », selon I'expression de Germaine Tillion (1$51¢s paysans dépossédés
furent parqués dans des bidonvilles insalubres ou ils recherchaiesp@&®seent les moyens
de survivre (Bourdieu, et Sayad, 1964). Pour Amal, les gens, qu'gifeeenanipulés par les
médias, ont de fausses représentations de I'lslam, des repiéssni@gatives qui montrent
les femmes comme des étres soumis et sans droit. Ellmaiffjue le seul a qui elle accepte

de se soumettre, c’est Dieu et exprime laine» ressentie face a violence manifeste de ceux
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qui ne l'acceptent pas. Sofia affirme également gu’elle ne \wwbemettre qu’'a Dieu et
précise <si jaccepte de ne pas me voiler, c’'est la ou je vais me soemattdes
personnes..». L’assignation a enlever le voile est vécue comme une violendeuyuerait
perdre leur liberté de choix, leur libre arbitre. Pour exemplerjade Satragj (2003)
dessinatrice qui a fait I'expérience de la contrainte a porter le voile cumamnfance en Iran,

s’oppose

Au cceur de leur préoccupation, le racisme est une idée qui apparait

chez les trois jeunes filles interviewées.
d. L’histoire franco-algérienne : un savoir insu

L’Algérie a été une colonie de peuplement et faisait pantégrante, sous la forme de trois
départements francais, du territoire national jusqu’en 1962. Celaldaln colonisation
algérienne un exemple particulier et extréme de I'histoire ca®rrancaise. Les ouvriers
algériens ou &rancais musulmans d’Algérie sselon la dénomination officielle a I'ceuvre
jusqu’en 1962, étaient 'une des composantes majeures de la main-doelowmiale puis
étrangére en France métropolitaine a compter de 1945. Les Agéranstituent, en effet la
principale migration d’outre-mer a partir de I'immédiat eprSeconde Guerre Mondiale.
Depuis l'introduction strictement contrélée des premiers ttauesl jusqu'aux mesures prises
pour réguler les flux et encadrer les migrants aprés l'indépeadke I'Algérie, une politique
contradictoire et hésitante s’est développée. Les conséquencesdoseit peu a peu la
société de départ, surtout pour ce qui concerne la permanence deraevide la gestion
coloniales du migrant algérien. Il a d’abord été qualifi@irdigene», puis de &ujet
francais» a distinguer de citoyen francais. Mais a l'arrivée, il'emblée fait figure de
migrant a part, &availleur immigré» spécialement contrélé et protégé ensuite, toujours
destiné & ne pas s'installer en métropole. Produits d'une iaiioig de peuplement non
programmeée, les enfants de l'immigration algérienne en Fraortent ainsi le poids d'une
chronique difficile depuis longtemps. Toutefois, Lorsque I'Histoingis dans le discours des

trois jeunes filles interrogées, elle est plutét équivoque. Dudiaitsa méconnaissance,

" Marjane Satrapi est auteur de bande dessinéeafistéret dessinatrice) d'origine iranienne etptession
francophone.
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I'Histoire officielle s’entreméle avec I'histoire intime. Elleteslors, réécrite par une mémoire
sans contenu pouvant mettre a mal la capacité de se souvenir poauélién C’est la qu'il

est possible d’apercevoir une répétition transgénérationnelle ou gésscsgmblent s’ouvrir
sur des fantbmes qui agitent (Abraham et Torok, 1996). Nour ne conriistoirde franco-
algérienne, ni méme I'histoire de sa propre famille. Elle ne patér de I'Histoire qu’en
transposant sa parole sur la parole des anciens qu’elle a pu renceptmreganément, pour
elle qui a si peur de KXégarer», la seule idée qui émerge est la situation ddarkis »
rejetés par tous et devenus des étnesrdus». Elle affirme que, méme si elle ne connait pas
I'histoire, «la haine» est dans les gceurs» et que cela ne peut pas’aublier ». Amal fait
également parler les anciens et leuarcoeur»> par rapport au passé. Elle estime que sa
famille a été préservée des conflits entre la Frant@lgerie car ils ont pu se protéger en
allant vivre a la frontiere marocaine durant les événements.iriglique qu’elle souhaiterait
apprendre ce passé qu’elle ne connait qu’a travers miésmeires» et non 4’Histoire » pour
pouvoir, par la suite, raconter cette Histoire de leur pays @regses enfants. L’histoire
personnelle de Sofia s’emméle avec celle de sa mereistioiitd franco-algérienne, dont elle
ne sait rien excepté a travers les seuls propos de sa nede.d€rniere répete, de facon
récurrente, qu’elle ne se soumettra jamais a l'autorité dis@gresponsable des drames de sa
famille. lls ont assassiné son pére et son frére durant laegdikigérie. lls ont jeté le
premier dans un eued» et le second dans urravin ». Sofia et sa mere ont perdu leur pere
au méme age. L’histoire se répéte. Dans ce cadre, le vopewsétre un objet qui permet de
montrer le refoulement, un rappel, un retour du refoulé, un lieu psychiguw®mgtruit son
propre mythe pour pouvoir ensuite s’en séparer. Il s’agit peut-étnenddoyen de reconnaitre
les ancétres pour enfin les enterrer car il apparait quéatioreancestrale entre la France et
I'Algérie, lourde d’exclusion, réapparait dans un présent que ses @atikes déclinent sous

le signe de la kaine», de la «ancceur», du meurtre des peres et de I'insoumission.
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llI- DISCUSSION

1- Synthése des analyses

Fortes de leur savoir unique, fondé sur leur expérience personnelle Admlret Sofia nous
font partager leur conception du voile. Elles nous apprennent que siorf]doutes les trois,
fait ce méme choix de porter le voile a partir d’'un parcoungusier, des ingrédients sociaux

communs sont manifestes.

Le contenu de leur récit vient épouser les aléas biographiquesdeehd’entres-elles. Nour
ne sait rien de I'Exil de ses parents ou de ce qui le pré&mehistoire familiale semble
commencer avec l'arrivée de ses parents sur le territ@ingdrs. Malgré tout, sa mére lui a
fait part de ses éprouves liés a I'Exil, comme quelque chose domele rupture qui a
transformé sa vie encatastrophe». Sofia, elle, connait I'origine géographique de ses parents
mais elle ne sait ni quand ni pourquoi I'Exil a été nécessagde SAmal, peut raconter un
parcours chronologique structuré, un avant, un pendant et un aprés Exil. RaurecHa
mere fait figure d’ambiguité. Elle est omniprésente dans kit & travers des messages
implicites qui semblent assigner ces jeunes filles a I'aptissement de leurs propres désirs.
Les trois meres ont connu le statut féminin lié a la traditiaghrébine. Elles ont été mariées
par leurs ascendants selon ce que ces adolescentes décrivené aoranobligation
traditionnelle. Leurs meres leur font partager leurs douleurs, lewasques ou leurs
aspirations au changement. Ainsi, Nour semble se débattre comjuelaeapparait étre une
injustice liée a l'ignorance du droit des femmes, le maridigece » et la Iégitimité a accéder
au savoir. Sofia, semble étre dans un lien étroit avec une vienelescandée par les morts
particuliéres : assassinat de son pere et de son frére daasdede la guerre d’Algérie, mort
de son premier mari, mort de son premier enfant et enfin suiciderelde@&ofia qui la laisse
seule, «@abandonnée de tous. Celle-ci s’est alors positionnée dans un retranchéaieste
révolte contre le pouvoir masculin et l'autorité Francaise cqu’'@lige responsable des
tragédies de sa vie et de celles de sa famille. Amal éviegu&ustrations de sa mere
concernant linterdiction d’étudier faite par son propre petees< conservateus mais,
apparait conquise a sa condition de femme et d’épouse. Par adleagont toutes les trois

épousé des hommes, peres des adolescentes, qui ont connu l'erraavegsal’ficool. Les
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peres de Nour et de Sofia ont été tres violents avec leur compespeetive et dans les deux
cas, cela s’est soldé par une rupture. Le pére de Nour a ét§é&eahwalomicile familial.
Celui de Sofia s’est suicidé, sans que personne ne sache pourquoi, qaeltgess apres le
départ de son épouse et de ses enfants. Seul le pere d’Amakaueaithance de trouver un
ancrage apaisé apres sa rencontre avec l'lslam. La périodsi@nésa «econversion» est
peu connue d’Amal. Elle ne peut donc en parler car elle n’en sagrgagd chose, mais aussi,
et peut-étre surtout, parce qu'a la seule évocation des quelgumesnés qu’elle détient,
I’émotion est trop insupportable. Cela est encore plus fort pour Nouraprirau un épisode
de décompensation I'année du départ de son pére et pour Sofia dont degteseicidé le
jour de son cinquiéme anniversaire. En plus du silence sur leur histoire, casvigenedans
un monde particulier qui possede ses propres regles : le monddédestcia loi qui est
censée les représenter ne peut leur parvenir que déformée. @BOki [§. 91) parle de « la
loi d’une société qui n'a pas prit en compte le nom de leurs perdsdne Loi qui a considéré
ces peres comme des machines a produire et a jeter apres. @agpiand les ancétres sont
livrés au déni, ils font retour dans le réel... comme traces nandifiese déchargent dans les
comportements ». Ces figures identificatoires sont quelques peauillde® par leurs
trajectoires singuliéres et collectives, que ces trois adetges tentent de réparer a travers
leurs propres choix de vie : I'lslam et le port du voile, mais dessétudes et le droit de
donner leur avis concernant les décisions parentales grace a lelig@use qui les y
autoriserait. A travers ce choix de I'lslam et du port du veiEmique, le témoignage de ces
trois adolescentes, montre une détermination qui semble empruntésiau’dtre reconnu
comme identique et comme différente, autant par leur famille quka paciété. Sofia doit,
d’ailleurs, se cacher de sa famille, pour pouvoir le porter. Lesnfsade Nour et de Sofia ne
sont pas vraiment pratiquants et ceux d’Amal, ne le sont devenus queslansées 1980. Il
ne nous semble donc pas pertinent de soutenir que leur choix puisBerdaysoumission a
une quelconque pression familiale. L'Islam apparait ici, commenvesmdidifier les assises
narcissiques de ces adolescentes, mais également, consolideidentifications et leur
conquéte de I'identité. Elles semblent trouver une issue qui leur ppeélestomper les limites
entre le monde interne et le monde externe en utilisant paradoxalengefrontiere visible,
le voile. Il est le marquage corporel d’'une affiliation a #mal qui protege de I'errance sociale
et psychique. Cela est exprimé a travers l'apaisement damidle d’Amal depuis la
réparation paternelle, a travers la protection contre é&¥gseyrs» possibles dont la fratrie de
Sofia a souffert, mais aussi a travers ce qui est décrit eonm@ guérison, dans le cas de la

maladie de Nour.
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Ainsi, I'histoire familiale ne suffit pas a expliquer leur déimation car, malgré leur
trajectoire singuliere, ce qui prédomine, dans le récit de dasstentes, c’est le sentiment
commun d'étre des corps «inclus a exclure » par la sociédéiste» a laquelle elles
appartiennent. Ce qu’elles mettent en évidence concerne les progsssi®logiques
guidant leur conduite et celles de leur société. Or, ce gs’'dBerivent rappelle le statut de
« corps d’exception » vécu par leurs ainés. C’est pourquoi, il nowppatu essentiel de
nous appuyer sur des travaux concernant les mémoires et lagpeesides représentations.
Said Bouamama et Pierre TévafiigR005, p.243-254) ont exploré I'héritage contemporain
du racisme colonial. En multipliant les exemples de reproductionitdasians coloniales ici
et maintenant, ils ont tenté de démontrer 'actualité de laqubsnie. lls se sont interrogés
sur les formes contemporaines du racisme et ont évoqué deux de s@slf@stgénéalogies :
les systémes esclavagiste et colonial. Ce rapprochementansersblé intéressant dans le
témoignage de Nour a propos de sa rencontre avec une jeune Antddaisdes transports en
commun. Alors gu’elle se sentait déprimée face a l'agressivitbiante, elle a fait cette
rencontre qui I'étonne et lui redonne la force de continuer. jai... méme y a une jeune fille
... qQui devait avoir ... elle m’a donnée son age... vingt-cing ans... et alleus’comme c¢a,
elle m'a dit vous m’impressionnez et jtrouve que vous avez du coueagemprends...
c’était quoi le terme exact ? ... elle était émue, en fait, parce que, ellgaditouve votre foi
parce que il faut avoir du courage (pour) porter ca dans ce pays et tout caapbalie est
pas du tout musulmane... elle disait, pour moi, c’était une preuve..éfaitg Antillaise, je
crois... Elle disait c’est une preuve d’amour envers votre Dieut ceegu’elle m’avait dit...
Et elle m'a méme laissée son numéro ... jaimerais bien la revolParce que, elle, elle
[n]a pas eu peur... pourtant... elle m’a dit jconnais aucune musulmane etaguhais
quand j'vous vois... j'suis impressionnée, ¢ca m’'a fait plaisir... Enjfaiais méme pleuré
ce jour la, parce que j'étais dans un état catastrophique et apres elleem@ntée le moral
d’un coup... parce que j'avais recu pleins de réflexions ce jouria...

Selon Said Bouamama et Pierre Tévanian, il existe aujourd’hui aisme profond qui
trouverait son fondement dans des institutions, des pratiques, des slissbules
représentations qui se sont élaborés dans le cadre de I'Emjongat francais. Ils affirment

qu'il est difficile de nier une forme de mépris ou de rejet iipée, plus fort et plus durable,

8 Said Bouamama est sociologue, chargé de rechardii€AR et travail sur les logiques de dominati@m
particulier celles concernant les populations issde I'immigration et Pierre Tévanian est professde
philosophie au lycée Eugene-Delacroix a Drancyedt membre du collectif Les mots sont importants
(www.Imsi.net).
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a I'encontre des immigrés originaires de pays colonisés. I diés enquétdsui mettent en
évidence deux phénomenes observables : les vagues d'immigrations legcplitgs sont
toujours les plus dépréciées, les plus craintes ou les plus méprig@dis que le temps
dissipe peu a peu cette crainte et ce meépris ; d’autre partimimigrés issus de pays
anciennement colonisés, notamment d’Afrique, font exception a ceti@gue regle. Ainsi,
ils indiquent qu’il convient de distinguer la xénophobie et le stigmate raciste, sfailigerait
des représentations beaucoup plus profondément enracinées de sorte quee sae f
diminuerait pas ou tres peu avec le renouvellement des générdtiens enracinement en
France. Les premiers migrants, italiens, polonais, arméniepsrtugais ont pu connaitre un
racisme comparable a leur arrivée mais cela s’edea@c leurs enfants. Cela n’est pas vrai
pour les enfants et petits-enfants des immigrants postcoloniawst. |&€'premiére fois dans
I'histoire de l'immigration que ces enfants continuent d’étre gealif d'immigrés de la
deuxiéme ou troisiéme génération, supportant les discriminationsagoompagne. Selon
eux, il existe bien un racisme spécifique qui s’est construitntmne |égitimation de
I'agression et des privileges coloniaux : il y aurait eu transposles différences culturelles
et notamment de la référence musulmane avec disqualificatrmrate» de ces différences,
théorisation et production del'indigéne» comme <«orps d’exceptiom. Il s’agirait d’'un
racisme culturaliste qui se serait transmis de générationgénération, bien apres
'indépendance de I'Algérie et qui continuerait de faire circules représentations du
« Noir », de I'« immigré », du « Musulman », du « beur » ou de lautette » (Bancel et
Blanchard, 1998), en survalorisant une différence « culturelle »padu«yls sont différents
de nous » et en occultant les différences sociales. Il gagit eux, d’'un clivage et d’'un
amalgame produit par des représentations infériorisantes. @eSsartations semblent
largement partagées et profondément ancrées. Ainsi, étonnamment, sditn quésse
expliquer l'origine de ce phénomene, nous retrouvons ces représentagqus gans les
camps de la mort. En effet, dansSSikc’est un homme, Primo Lévi (1987, p.137, 138)
témoigne que les damnés» étaient alors désignés comme léddusulmans» :

« A Auschwitz... celui qui ne sait pas devenir Organisato, Kombinator, Prominent
devient inéluctablement un « Musulman »... Tous les « Musulmans » qui finissent a la
chambre a gaz ont la méme histoire, ou plutét ils n’ont pas d’histoire du ileutnt

suivi la pente jusqu’au bout, naturellement, comme le ruisseau va a ldéeiteur
arrivée au camp, par incapacité fonciere, par malchance, ou a la suiteirtident

banal, ils ont été terrassés avant méme d’avoir pu s’adapter. lls sisndig@itesse :
lorsque enfin ils commencent a apprendre l'allemand et a distinguer qudiqse c
dans l'infernal enchevétrement de lois et d’interdits, leur cagisdéja miné, et plus

° Yvan Gastaut, L'immigration et 'opinion en Franseus la Véme République, Seuil, 1999

75



rien désormais ne saurait les sauver de la sélection ou de la moraipteske. Leur
vie est courte mais leur nombre infini. Ce sont eux, les Muselmdesadamnés, le
nerf du camp ; eux, la masse anonyme, continuellement renouvelée et toujours
identique, des non-hommes en qui I'étincelle divine s’est éteintgli @archent et
peinent en silence, trop vides déja pour souffrir vraiment. On hés#e appeler des
vivants : on hésite a appeler mort une mort gu’ils ne craignent pas parde sorit
trop épuisés pour la comprendre.

Dans Portrait du colonis¢ Albert Memmi (1957, 2002) a décrit les conséquences de ces

représentations sur la maniéere dont le colonisé se percoit,aymie€xposé les ressorts de la
relation coloniale et du racisme du point de vue du colonialiste. Pgufaté a une
dévalorisation constante et I'impossibilité qui est faite d’aec@dun statut d’égalité avec le
colonialiste, le colonisé se replie sur les seules valeurs qusignt : la famille et la religion.
Par conséquent, sa culture se fige, se rigidifie, ce qui conéilong les dires du colonisateur
qui prétend que le colonisé est incapable de s’assimiler. Damé&r®e temps, le colonisé
éprouve la mésestime, voire la haine de soi, car ses cadres de réf&iaggue, ses savoir-
faire ne lui permettent pas d’accéder au pouvoir ni, plus modestea@mploi. Ici, Nour et
Amal qui portent le voile depuis déja quelques années, évoquent, en effetalgué leurs
qualifications, elles se verront certainement obligées de quéttdfrance pour pouvoir
travailler, car elles sont sire qu’en France, elles ne sersrcgaptées. Seule Sofia conserve
I'espoir de pouvoir y arriver malgré son voile. Selon Albert Memmies@avoir éprouve la
haine de soi, le colonisé éprouve la haine du colonisateur « du refos, dgpasse au refus
de l'autre » et commence a préférer tout ce qui concurrenceldrialiste et tout ce qui
difféere de lui. Le colonisateur est alors refusé dans son intégralielles que soient ses
intentions. C’est le racisme du colonisé. Toutefois, il précise«gsiele racisme européen
moderne déteste et méprise plus qu’il ne craint, celui du colamisg et continue d’admirer.
Bref, ce n’est pas un racisme d’agression, mais de déferjded, p.145). Cette dialectique

n’est-elle pas celle que nous pouvons observer aujourd’hui ?

2- Limites des données obtenues

Au regard des données obtenues a travers les entretiens delessentes, quelques limites
apparaissent :
1) Notre étude n’est illustrée que par trois situations. C’est poyrgqumis nous
garderons d’extrapoler et de généraliser. Toutefois, il nous semulale vu des axes
mis a jour, il serait intéressant de mener d’autres étudémndant sur une cohorte

plus importante de sujets.
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2) Comme le dit Georges Devereux, l'existence de I'observateur, ambinité
d’observation et ses angoisses produisent des déformations qui sont, meoneséul
techniqguement mais aussi logiquement, impossibles a éliminer. faitede sa
présence influence le cours de I'événement observé aussi radinaleje
« I'observation » influence le comportement d’'un électron... il n'olesgamais le
comportement qui « aurait eu lieu en son absence » et il n’enterid pesne récit
gu'un méme narrateur e(t fait a un autre que lui. Cela constitue Wndimite
majeure. » (Devereux, 1980, p. 109, 110). Toutefois, ainsi qu’il le suggere,vamss a
par ailleurs, mené un travail d'analyse de notre propre positiorférangelle afin de
nous préserver d’'un regard ethnocentré lié a nos affiliations. anadre, afin de
retransmettre notre éprouve, il nous a semblé pertinent de chaiigisation du

« Je »,

3- Impact de cette recherche sur ma propre position culturelle

L’enjeu de cette recherche est pour moi, considérable. J'ai optélapalarté en tentant
d’éviter le piege du volontarisme intellectuel. L'idée étant de sesfaiéner a une posture
intellectuelle ou a la défense aveugle d’'une cause quelconque.eBgageant dans cette
recherche, j'avais conscience qu’'un rapport personnel a mon objatedigbuvait stimuler
ma démarche. Comme beaucoup, jai été tres intriguée par I'énoergnassive de jeunes
filles voilées dans le paysage urbain. Aprés mes premiereghgmgions portées par le
discours ambiants et ce que cela pouvait me renvoyer de la cordBgofemmes, j'ai été
surprise de connaitre certaines d’entre ces jeunes filles. Lotsggee j'ai éprouvé comme
un fantdme noir s’est adressé a moi pour me saluer, jai eu umtirtsteesitation, voire
d’appréhension ou méme de colére. J'ai ensuite reconnue Nour. Quié Ease pour elle ?
Ma relation personnelle avec I'lslam et surtout avec le port de igddmique était empreinte
des préjugés que connaissent beaucoup de femmes ayant gagné leur iauainom
comprenant pas comment on acceptait de s’en départir. Affeatéenphéritage lié a ma
culture métissée, a mon histoire individuelle et familiale, rassi trés influencée par ma
formation psychanalytique, je me suis fortement défendue degemanqui guettent tout
chercheur face a l'altérité. Cela m’a, d’ailleurs, sembiéoee plus difficile, du fait de cette
altérité s’exprimant dans une proximité culturelle avec mmilaJconnais de l'intérieur et
pourtant, je ne l'ai jamais acceptée. Pour Nour, mon incompréheétidnmanifeste. En

effet, rien de ce que je savais de son histoire et de sdefamilaissait présager qu’elle ferait
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un jour le choix du voile islamique. Cet étonnement est toutefois venardér ma curiosité
pour le phénoméne « voile » chez les adolescentes. Apres avoietoagiiéchangé avec
elle, ce jour-la, jai acquis la certitude qu'au-dela de lewbiématique individuelle, ces
jeunes filles parlent de ce qui nous concerne tous : notre modemdteshistoire. J'ai donc
décidé de mener cette recherche soutenue par l'idée développéevpakdbet’ dansLe
Savant et le politiqug1959, 1963, pp. 63-65). Il indique quésans cette singuliere ivresse
dont se moguent tous ceux qui restent étrangers a la science, sansassita, sans cette
certitude (...) de savoir si tu es capable de faire cette conjelétute ne posséderas jamais,
la vocation du savant et tu ferais mieux de t'engager sur une autre voigigban’a de
valeur, pour I'homme en tant gu’homme, qu’il ne peut faire avec passion(..njedtequ’'une
condition préalable de « l'inspiration » qui seule est décisive (...) L’inipm ne vient
normalement qu’aprés un travail acharné (...). Dans les sciences, l'ortuiti dilettante
peut avoir une portée parfaitement identigue a celle du spécialisteéete parfois plus
grande. (...) Si I'inspiration ne remplace pas le travail, celui-ci de $6é@ e peut remplacer
ni forcer I'intuition, pas plus d’ailleurs que ne le peut la passion. Maisdvail et la passion
la provoquent, et surtout les deux a la fois. Néanmoins elle ne fallitquand nous le
voulons, mais seulement quand elle peuEn optant volontairement pourda<conscience
créatrice de la solidarité de I'observateur avec ses sujefai»souhaité tendre vers cette
réflexion qui considérait Freud lorsqu’il disaitqu’étre objectif sur les autres présuppose
gu’'on soit objectif sur soi-méme, sans perdre pour autant le sens deosee pdentité»
(Devereux, 1980, pp. 223-227). Jai donc mené cette recherche, étayée pawvain tr
personnel d’élaboration accompagné d’'une double supervision, ce qui m’'a gergsublimer
cela par une construction de sens et une juste mise a distamigjet &’'Corps voilé des filles

« illégitimes » du couple franco-algériens’est alors ébauché selon des contours libérés
d’'une pensée déformante car I'analyse de mon propre contresttanshpprivoisé mon
rapport a l'objet de recherche. Le risque d’aveuglement s’essftrané en ressource
réflexive et créative. Avec I'humilité indispensable a tout dmeuc, je me suis effacée
derriere mon objet de recherche en utilisant les clés cuéisirglie je posséde et qui m’ont

permis d’échanger dans un langage commun avec ces adolescentes.

19 e savant et le Politique est un recueil de deunférences prononcée en 1919 qui porte sur « leekétila vocation » de
« savant » et de « politique ». Max Weber tentdélgager I'éthique propre a chacune de ces actiaités que leur finalité,
ce qui le conduit notamment a élaborer le conaapddmental de « neutralité axiologique ». Il s@t@également a placer
son analyse dans la perspective plus large de iganee de la modernité qui caractérise le mondgpéen.

78



CONCLUSION

Lorsque la France était un empire, a I'époque des colonies, tmainge n’était pas a égalité,
et aujourd’hui, dans cette autre France, les jeunes, enfant®diXg, « jetés dans les cités
par I'Histoire » disent « J'ai la haine ». Les repéres éolattés. Leurs parents dont I'histoire
a éteé tue n’ont jamais pu I'élaborer. Ainsi, les filles égitimes » de la France et de I'Algérie
semblent prisent au piege d’'un métissage conflictuelle, au sens panharie Rose Moro,
car leurs deux mondes d’appartenance continuent une guerre qui n’plugird’interroger
leur acte de naissance. Leurs parents sont dans une transnmigsiseible. L'école n’est pas
le lieu de la transmission de ce savoir insu. Mais alors, comeslt possible pour ces
adolescentes d’accéder enfin a l'unicité, a partir de leur doayartenance, celle du
dominant et celle du dominé ? Si, comme le montrent Nour, Amal &, 3ef systemes
symboliques du collectif dévalorisent et déjettent les réfésesymboliques constitutives des
générations antérieures, ou se fondent sur leur déni et leur erclakirs, I'espace public ne
peut plus s'offrir comme espace de négociation et manque a sadorord¢ lieu

« meétaphoriseur » (Cherki, 2006). Il devient empéchement au passagaéegigns, et pour
certains, empéchement a ce que s’élaborent les signifiantdilitizn. Le voile montre des
sujets psychique, jusqu’alors invisibles, comme ces images modéaptunes femmes, lors
de la manifestation de janvier 2004 défilant avec, sur la ®tdrdpeau de la république
francaise en guise de voile islamique. Le voile apparait étrmassage, une adresse, une
affirmation. Ces trois adolescentes semblent, en effet, brandircbrps voilé, comme on
brandit un drapeau, afin d'imposer quelque chose d'elles-mémes que é&é steridrait
justement a effacer. Elles affirment un combat pour le frasetment d’'une possible
réalisation, d’'une nouvelle saisie d’elles-mémes, de leurdiéarigine, de leur capacité a
inventer et a transmettre. Cette force combative affirmést+elle pas ce, en quoi, cette jeune
Antillaise, héritiere de I'Histoire de I'esclavage, se serait idéatih travers le voile de Nour ?
Il s’agit d’'un voile qui parle d’elles, aujourd’hui et de leurs pagehier. Il est, en soi, un
rappel de I'histoire. Choisir de porter le voile les contraint acamérontation radicale avec le
regard de l'autre d’elles-mémes dans une mise en scene deofdlir intérieur, projeté a
I'extérieur. Elles sont les témoins de cette part de leuentsgrmuette et secréete, encryptée,
qui passe dans la transmission. Elles ont alors pour charge d&labar leurs ascendants et
pour elles-mémes ce qui n’a pas pu trouver de scene de repiégsentat seul fait de leur

présence visible dans la société semble étre un rappel visuelFdtamee au territoire élargi
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et aux revendications que leurs peres avaient menées dans uerapseElles semblent agir
travers elles, a réhabiliter I'histoire de leurs parentselmalek Sayad (1994) suggere que,
par un retournement, il appartient aux enfants fe&re exister les parents, de les faire
«naitre» a la vie plus largement publique, de les confirmer dans leutéjdalrésidents au
sens plein du terme, de les réhabiliter dans leur identité totale, socialdigtioli

Nous rejoignons Marie Rose Moro (2007, p.189) lorsqu’elle indique que « ... lernvede
qu’un petit élément que I'on ne peut comprendre gu’en le replacant daobjéativité du
sujet, dans la représentation gqu'’il a de lui-méme et de son codasi®lie contexte ou il se
manifeste. » Or, ce qui préedomine dans le récit de ces troisseentes concerne leurs
propres représentations des représentations racistes des Feategaiségard. Une culture
n’est jamais une représentation a l'identique d’'une génératiantéel Elle est le produit des
interactions sociales entre les groupes et surtout le résidtdturs désirs d’affirmation
identitaire. En ce sens, elle devient une production historique, quirg’ipsEcisément dans
I'histoire de ces interactions (Batth1969, 1995). Si « il n’existe pas d’approche neutre du
racisme... C'est donc d’'une place de maitre ou d’esclave qu’on urerdiscours sur la
différence. D’ou les implications sociales, voire politiques, d’urdigtours. » (Moro, 2002,
p. 36) La colonisation fait partie de I'histoire francaise. LanEeadoit donc regarder son
passé colonial et tout ce qu’il lui a léegué, car il s’agitsaue son avenir. « C’est une
décolonisation de I'imaginaire francgais qui s’impose » (BancBlatchard 2005, p. 82) pour
que, peut-étre, ces adolescentes puissent enfin sortir de I'ingpaisapparait comme l'axe

majeur de cette recherche : un métissage conflictuel.

Pour terminer, nous souhaitons préciser que cette recherche egbauhe que nous
souhaiterions pouvoir approfondir a travers une recherche doctorale. Nousomnsudr
éprouver la dialectisation de ces représentations qui par letacinba, plutét que par le fait
colonial lui-méme, a mené aux rapports d’aujourd’hui. Par le choix du eeseadolescentes
montrent que les mots ne disent rien, que c’est d’abord le corps tpi@arcorps s'impose
hors de 'assignation a I'invisibilité, et dans une quéte de devent permettre de contredire
la dénégation subie, fait resurgir un passé qui pour se résoudédrdaiévolu. Toutefois, le

rapport au passé, pour ces héritieres de I'Histoire coloniadst d’abord, les séquelles

! Fredrik Barth est anthropologue et s'intéresseaaactére relationnel et social des réalités huesain
observées.
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gu’elles supportent au présent: les discriminations et le racisltans sa dimension
relationnelle. Par ailleurs, dans ce que nous avons pu voir des émebidasieiee, en octobre
2005, n’était-il pas question également de corps parlants ou plutot dehadepds propulsés

par une violence impensée ?
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